४०.24 


(००9०9929 
श्वी चंडेश्चरपश्वं नायाय नमः ॥ | 
€| महोपाध्याय श्रीमद्‌ यशोविजयदिरवित स्याद्वादशन्पटता व्याख्ः समलंकृत 
& सुनिषुरंदर तकमर जैनावायं श्री दरिभदरसूरिविरवित 


& र शास्त्रवात्तसिमुच्चय 
स्तवक ८ 
[ बेदाःतमत समीक्षा | 
दिन्दी विवेचन सहित 
1 


अभिवीक्षक 
न्यायदशनतच्ञ धर्मसं जैनाचायं श्ीमटूविजय 
भुषनमानुसूरीश्वरजी महाराज 


1 








हिन्दी वितरेचक :- 
पंडितराज षडद्ष॑नविशारद न्यायाचायं 
श्री बद्रीनाय शुक्ल 





डः 





तपूव कुलपति 
सेपूर्णानन्य संसृत [1 विघचालय, बनारस (यू. पौ.) 4 
काशक ~ (0 
दिव्य द्शंन ट्ट (२1 
६८, गुलाखवाड़ी, म्ब -४००००४ & 
= & 





०9०9999: 


८ 
[५ 
ल 


(=> >. 


& 
£ 
€ 
€ 
द्र 
४ 


ध परास्ताविक संवेदन ४ 


दाशोनिक चठ आर्यवत्तं के मनीषीयों कौ एक अद्मुत देन दै 1 इन वर्चभों को पठने 
सेपताल्गताहैदििहमारे पून नेगी किः त्वत सल्पका ने्णय करने के लिथि जव 
अपनौ अतिभा के चक्रो को गतिमान करते वे तब कितनी महरा उतर जति ये बोर कितना 
० बाहर सातये जिसके रसास्वाद से माज भौ हम दिव्य तृप्ति काबनुभवकर 
सक्ते ह। 


श्ासतरवार्ता सपल्चय' यह एके हः वड़े मनीषी को अमर कृति है जिसर्भे चार्वाक सहित 
सभी दर्शनों के शास्त्र सागर का मालोकन करके चायं श्वौ हरिभ्रमूरि महाराज ते धवल उज्ज्वल 
ममृत हौ मर दिया द । उपा० श्रीमद्‌ यशोविजय महारा ने नवोनतकालंहृत स्यादुवादकल्पलक्ता 
भ्याल्या भनाकर इस प्रन्थरस्न की धीवृदधिमें चार चांदल्गाद्िहै) 





इस विग भे हास्ववार्ता का पूरा अटवा स्तवक उसकी व्याख्या ओर उषके हिन्दी 
विवेचन के साथ प्रस्तुत है । मूल पर्य बति पंक्षिप्त है । लिफ १० ही पारा मे पुल प्रन्धकार ने 
समूचे वेदाग्तमत का अरतिपादन, उस मत की निष्पक्ष समालोचना भौर वेदान्त षप्राय के मूल 
संस्थापक का दस मत को स्थापना भे गभित शुमाशय को बनावृतत कर दिया दै । 


मूक कारको के अन्तनिदित आशय को उदुभासित करने के छिथ मनिपौरतन यक्लोविजय 
महाराजनेजोकलम चंखायी है इससे कण्ता है-बेदान्त समुद्र के लिये वे अगस्य षि घन गभे 
होगे । वेदान्तमत-धूर्वपक्षवारत्ता के निरूपण मे उन्दोने अपने काल तः प्रचठित वेदान्त के किसी भी 
मत को भष्टूता तहं रला दै । कई मत तो देसे भो उल्लिखित दै जिसका अन्यन्न पता ख्गाना भी 
कटिनै, यही कारण है-स क हिन्दो विवेचन कै समय पर काफी कटिन्यो का सामना करना 
पदा) प्रथम कारिका की ष्पार्या के प्रारम्भिक अंश मे गद्रेतशाद का उपस्थापन क्रिया गयादै। 
उसके चाद ब्रहमादेत, प्रपच्च को अनिवंचनीयता, ब्रह्म की सजातीय-विजा्तीय भेदशून्यता, बिद्या या 
ज्ञान की सिद्धि, मूलाज्ञान ओर तुाजञान, पारमायिकसस्द.भ्यायह।रिकिसत््व भीर प्रतिमासिक्रसस्व 
प्रतीतिजनक तीन शक्तिर्या, जोय -रवरादि प्रथ, जोव के विषय में प्रतित्रिम्बवाद गौर आमासवाद, 
जीयो की अकता, हिरण्यगर्मादि कौ उपासना, सामुर्य मुक्ति के विभिन्न मत, एकज ववादः 
अन्तःकरण की वृत्ति, ईश्वर मे माप्रादृत्ति, पंवीकरणसिद्धान्त त्यादि विषयों पर विस्तार 
कियामयाहै। 


द्वय कारिका केशादि कौ संसीणेा से आकास म अनुभूयमान भेदग्रतीति के इण्टान्त 
से वतीय कारिका भे बरह्म सम्बन्धी भेद रतीति का उपपादन क्रिया है । व्याख्याकार ने यहाँ अविद्या 
नि्वत्तक वेदाम्तवाक्य अध्ययन विधि की नित्यतां के उपर विस्तृत परामक्ं प्रदश्ति क्ियाहै। 
उसके वाद अन्तःकरण शुद्धि, यज्ञदानादि को कर्तव्यता, नित्थानित्यविवेक वैरारय-शमदमादि- 


भ 






मुशुक्ा, भविकार संपादन, संन्यास को बयिकारिविदोषणता, आतुरसंन्यास जीर उसका कल, 
तत्त्वज्ञान के बाद प्रारथमय्‌ दत्यादि विषयों उर ईप विवेचने कवा ह। 

४-४५-६ कारिका से चेदान्तमत विरुद उत्तर प्ल का प्रारम्भ किया है-मबिद्या सत्‌ से 
पथक्‌ न होने से मेदाध्यवसाय की आाकस्मिकता कौ भापत्ति, अभेदल्प मविद्या से भदप्रतीति मेँ 
भरमाण का शमभाव भौर प्रभयष्यतिरिक्त प्रमाणाम्यूपगम मं अद्वैत भंग की भापत्ति प्रदशित फी गयी 
है। ७वीं कारिका को व्याद्या में अद्रैतवाद कौ विस्तारसे समालेवना प्रस्तुत है। बौच-वीच में 
बेदान्ती कौ ओरसे कीगरई अवशिष्ट दंकाओोंका भो समान किया गया है । महावा अनुमान का 
विस्तारे निरूपण मोर उसका निराकरण बोषपरद है । परप मिथ्यात्व स।धक अनुमान का भी 
अन्त मे निराकरण करके प्रपश्च मे ब्रह्मवत्‌ परमार्थसत्व कौ प्रतिष्ठा की गयी है । 


आवी कारिका में अद्ेतवाद देशना का मूढ आशय व्यक्त करते हुये कहा गया है कि देव 
जिसका प्राचीनतम नाम जनो के मत से भावकप्रलप्ति है, उसमे शवु-मिधरादि देष बौर राग को 
निप्र करके समभव की प्रतिष्टा के लिये कवल ्रह्म क पारमापि एकमात्र सत्ता की भावनाके 
एर भारः विया गया है, श्रय" हे अतिरिक्त बास्तव रगे कोई तत्त्व ही नहीं है-देसा उसका आवय 
नहींदहै। 

श्वी मौर १०बीं कारिका भं कमश उस भित आशय को उपपति भौर विपरीत कत्पना मे 
बाधकापत्िप्रददित की गयौ है । संसार मौर मोक्ष का दैत वास्तविक होनेषर ही मुमुधुभो का 
तदथ यत्न सार्थकं हो सकता है । यदि अद्वैत देशना समभाव साथनाके क्लिदि न होकर वास्तविक 
दत प्रतिष्ठा के आ्तमयाली मानी जाय तो फिर मोक्षार्थी के सभी अनृष्ठान व्यथं हो जाने की 
भत्ति भटल रगौ । शण्वीं का० की व्याख्या मं विपरीत कल्पना मे बाधकं आपत्ति का सपूर्वपक्ष- 
उत्तरपक्ष से विस्टृत मीमासाकी गयी है। महोपाध्वायजो की तीक्ष्ण प्रज्ञा का हेमे यहां परिचय 
मिल जाताहै। 


चरम तीेद्कर भगवान महावोरदेव, प० प° कर्मस्ाहिव्य निष्णात सिदान्तमहोदधि स्व० 
आाना्यंदेव श्री विजय प्रमसूरीश्चरजौ महाराज एवं न्यायक्रद्यारद उप्रविहारी गुरुदेव मान्यं 
भगवंत श्रौ विजयभुवनभानुरीश्वरजी महाराज की महती हृपा इस द्रन्यके सम्पादन मे साटन्त 
अल्वित रही दै । एवं प० प° स्व गृषषदेव शान्तमूतति मनिराजश्री र्मघोषविजयजी महाराज के 
रिष्यत गीतायरल् गुद्देव प० प° पं० श्री जयधोषविजयजो महाराज ने दिलचस्पी घे डस श्रन्थ 
क सम्पादन कायं भे उद।र सहायता प्रदान कौ है-करिन शब्दों से इन सभी के प्रति केतक्ञता व्धक्त को 
जायय म नहीं जनता । 


अधिकृत मुप वग इल ग्न्य के पठन-पाठन चे सम्यगदकषन को विगुद्ध बना कर आत्मकल्याण 
के पथ पर मग्रसर बनं डी शुभेच्छा + 
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स्तवक ८ की परूलकारिका 


मन्ये स्वदैतमिच्छन्ति सदुत्रह्मादि व्यपेक्षया । पृष्ठ 
सतो यदुभेदकं नान्यत्तञ्च तम्पाव्रमेव दि ॥१। २ 
यथा  व्िणुदधमाकाशं तिभिरोपप्तुतो जनः! 
संकोरणमिव माग्राभिभित्नामिरभिमग्यते १२ ६१ 
तयेदममलं ब्रह्य निविकल्पमविद्यया ॥ 
कलुपत्वमिवाषन्नं भदरूपं प्राशते ॥३॥ ६४ 
अत्राप्यन्ये वदन्त्येवमविद्या न घतः पृथक्‌ \ 
तच्च तन्पा्रमवेति मेदामासोऽनिबन्धनः ॥४।। = €७ 
सैवायाऽभेदख्पापि भेदाभासनिवन्धनम्‌ ॥ 


प्रमाणमन्तरेणेतदवगंतु न ह्यते ॥५॥ न 
भवेऽपि च प्रमाणस्य  प्रमेयग्धतिरेकतः । 
ननु नादेतभेवेति तदभावेऽप्रमाणकम्‌ ॥६॥ श्त 
विद्याऽबिद्यादिभेदाच्च स्व-तन््रेणद बाध्यते । 
तत्संशयादियोमाच्च प्रतौर्या च विचिन्त्यताम्‌ ॥५७।॥ ६३ 


अन्ये व्याख्यानयन्त्येवं  सममवप्रसिदधये ॥ 
उद्वैतदेदना शास्त्रे निर्दिष्टा न तु तत्वतः ॥८।॥ १४२ 
न चैतदुत्राध्यते युकट्या सच्छास्वादिव्धवस्थिते :। 
संसारभावमोक्नाच्च तदथं यत्तसिदितः ।६॥। १४२ 
अन्यथा तत्त्वतोऽ्दैते हन्त ! संसारमोक्षयोः ॥ 
सर्वनुष्ठानवैयथ्यंमनिष्टं संप्रस्ज्यते ॥१०॥ ष 


लक्षणा 


॥ उद ॥ 
हिन्द विमेचनालंङत 
स्यादरादकल्पलदाश्याख्याविभूषित 


र शास्त्रवार्तासमृच्चय 
च्ष्टमः स्तबकः 
नकल 
[ भ्याख्थाकारमंगल्लाचरणम्‌ ] 


समवसरथभूम बस्य भौरमणकीर्णा, सुभदतिररोमां ादुदष्नी वान । 
तितदमरालतयागपरथपय्ती, स जयति यतिनायः शङ्करो षरमानः ॥ १ ॥ 


स्मरणमपि यदीयं दि्तवघ्रीृटारः, श्रयति यदनुरागाद्‌ संनिषानं निषानम्‌ । 
तमिह निहतपापल्यापमापद्धिदायामतिनिषुणचषं प्ारवेनाभे ्रणौमि ॥ २ ॥ 
हेसीव वदनाम्भोजे, या भिनेन्द्रस्य खेलति ुद्धिमासतापासीत, न कः एदं सरस्वतीम्‌ ।३। 


[ वर्ैमान्वामी की जयहे ] 


भ्यारपाकार श्रो यशोविजमजो महाराज ने प्रपने श्राटने स्तबक क ग्या केद्रारम्भभें 
दो मंगलं पोको रचना की है जिने प्रथम पशनं भगवान महावीरके उत्कषं का मद्क्मय 
वर्भन द्विथा गया है । इका भावार्थं यहु है कि देवनि्नित उपदेशपीठ से अलस्कत तीन किर्सेमय 
समवसरणं माम र विशिष्ट रचना की ऊपर की मूमि प्र जब भगवान्‌ वाणी रसति है तो देवगण 
हर्षतिरेक से उस भरमि परं पुष्यो की थर्षा कूरे हे । खरसाई गई पुष्पराक्षि भगु कौ डेचाई तक 
पुव जाती है भौर उन पुष्पो से उपवेशं भूमि की निरतिशय शोभा का विस्तार होता है । ममबान 
के आगो प्रस्तरो हृं परष्पराशि से देखा लगता है छि मगवान ने जो पृष्पधन्या-कामदेव पर विजय 
प्राप्त को है उसके कारण उसने श्रारमसमपेण के सूप भ प्रपने समस्त पुष्पार््ो का भगवान के सामने 
स्थाग कर दिया है ! इ प्रकार पुष्यसमूह्‌ से आच्छादित उपदेश्रूमि में चिराजमएन श्रौरं अहिसा- 
सतय -प्ररतेथ बरह्म आर धरिग्रह इत यमो का पालन करने वाले यतियो के स्वायो एवं जगत के 
प्राणीमाश्र का कल्याण करने वाते व्धमान-लगथान महावीर आत्मोकषं के उच्चतम क्षिखर पर 


विराजमान ।\१। 


२ 


[ पारनाथ भगवान को प्रणाम ] 
दूसरे पद्य मे उन्होनि नगवान्‌ पारवेनभ्य का अभिवादन किया है जिसक्ता भावार्थ यह है कि~ 
जिन भगवान्‌ का स्मरणमात्र हो वि्नां के बेसुमार नतासमृह के {ल्य कुठार स्वरूप है जोर भिनके 
अनुराग से रथात्‌ जिसके चरणा भे परीति करने पत सम्पण निधि सन्निहित होती है, एषं जिन्होनि पाष 
के प्रसारको पूणं रूप से निरद् कर दिया है, तथा {जिनका चरित्र समस्त श्रापत्तिभों के परिहार ने 
पूणं समथ है वे मगवान्‌ सारे विश्वके त्वि प्रणम्य है ।\ २ 


[ जिनेश्वर वाणी की उपासना ] 


तीसरे पद्य न ष्या्याकार ने जिनेश्वर कौ वाशी की सवंगराह्यता बतायो है । भाशय यह है 
कि-विशुद्धवर्णा सरस्वतो वाणो जिनेश्वर भगवान्‌ के मुखकमल पर उ प्रकार श्रौडा करती है जिस 
प्रकार कमल यन परं राजहंसी क्रीडा करती है । भगवान कौ इस वाणो की उपासना कौन समधरदार 
ग्यक्ति नहीं करेगा ? पः कि दि खत मे उपदेश्-जधनों का अध्रुसरर 
करना चाहिय ॥ ३ 

इस धावये स्तबक से येवाम्त मत कौ समीक्षाकौ जानि बाली है इसल्यि प्रथम कारका में 
वेदान्त सिद्धान्त की चर्चा का उपक्रम फिया रया है-- 


वात्तान्तरपाह -- 


धूल -भम्ये स्वदेलभिच्छन्ति सदबरह्मादिर्यपेक्षया । 
खतो यद्ेदकं नान्यत्तच्च नन्माश्रमेव हि ॥१॥ 








अन्ये तु =बेदान्तिनः सदुब्रह्मेवे पण्यं घ आविः = सकव्यवहारकागणं, तेदध- 
पेचेया = तदाभ्रयरोन, आदत मिच्छरन्ति = एकमत त पूपयन्त ।द्रभ्यामित वीत, दते भवे रेत, 
न द्रैतमैतमिति योगार्थः । तः ? इत्याह-यत्‌ = यस्मात्‌, सतत; = प्रमन्ह्मणः 
स्वातिरिकतमू्‌, न भेदकम्‌ । तच = मदक्लाभिपतं नीलादि च तन्मा मेव = त्रहममात्रमेव, 
अनवच्छिरस्याकाशस्य पट-पटाययुपाधिमििव, अनवच्छिन्नस्य रक्षणो नीललादिभिभदूयोगाद्‌ । 





[ देदान्तमत का सिद्धान्त कला } 


अभ्य विदरान्‌-नो वेवं ङ शोषं तुस्य उरनिषद्‌ मान का परिश्नोलन करते के करण दान्तौ 
कटे जाते ह, उनका भव्य यह है सि-त ब्रह्य ह परमारयरूय म सत्‌ है ॥ कारण यह्‌ कि वह्‌ सम्पूणं 
जागतिक ्यबहारो काकारण है, श्योफि वहे सम्पूर्णं जगत्‌ का कार्ण है 1 श्रतः उसते भिभ्न 
किसी वस्तु को सत्ता पारमायिक नहं है । श्राय यह है कि ब्रह्म अनादिकाल से अविधा संश्लिष्ट 
है) भरविद्यार्चे यो शक्ति होती है (१) आवरणशक्ति भ्रौर (२) विक्षेप शक्ति । आवरणशक्तिसे 
अवि्या बह्म के स्वरूप को धाच्छादित कर देतो है श्रौर यह ्ाच्छादन वस्तुतः ब्रह्म का न होकर जीव 





। हृष्टि का क्राच्छादन होस है किन्तु जोव अज्ञानवशा अपनी दृष्टि का श्ाच्छादन न मान कर ब्रह्मा 
आच्छाबन मानता है । स आच्छादन से भ्य के शुद्ध स्वरूप क स्फुरण नहीं हो पाला । दूसरी शक्ति 
सै ब्रह्म भ जगत्‌ कः विक्षेप अर्थात्‌ जगत की उत्पत्ति ओर प्रतोति का प्रवाह प्रवतत ता है। हश 
भकार शरह्य जगत्‌ परवृत्ति को सापेक्ष होने से श्रय (१) जगत्‌ का श्रपने अचिद्यात्मक दारी से उक्षा 
उपादान भ्रौर (९) श्रपने धैतन्यात्मकस्वरूप से उसका निमित्त कारण होता है-यह बात टोक् उसी 
प्रकार उपपन्न हेती है जेते लूता (सकरी नामक कडा) श्रयते शरीर से तन्तुनाल का उपादानकारण 
भौर श्रपने लान एवं प्रयत्न से उसका निमित्त कारण होती है । इत रकार ब्रह्म जगत्‌ का निमित्त 
-उपादान होने से ब्रह्म की हौ परभां सत्ता मानो जाती है । (३) श्रक्ि {विष्य जर श्राश्रयके रूप 
मबक मृलावेवानो होतो दै प्रल एव उत्को पारमिक सत्ता नहो होतो । हु उस समय 
समाप्त हो जातो है जव ब्रह्य के बास्तव-स्वरूप का मनुष्य को सालात्कार होता है । इसी अभिप्राय 
से वेदान्तो ने ब्रहाको अदरैतकटाहै। 
[ श्वैव शब्द्‌ की विविध ब्युत्परिां ] 

ध्याक्याकार ने अद्वैत शब्द को व्युत्पत्ति इस श्रकार बतायौ है वान्या इतम्‌ -दरीतम्‌, वीते भवं 
हंतम्‌-न तम्‌ श्ेतम्‌ ।' इस सुरपति से प्रतीत होने वाले उनके श्रमिप्रायानुसार शसा यह भथ 
किया जा सकता है-द्ाम्याम्‌=सम्बन्धिम्याम्‌, इतं ~ शातं ्रीतम्‌, अर्थात्‌ दो सम्बध ते नात होने 
वाला सम्दन्य ठत है ओर उसे स्वप्रतियोनिकत्व श्रौर स्वानुयोगिकरथ से विद्यमान ने धाता 
कम्बन्धी प्रैत है-जो पेमा नहं है वह्‌ अदत है । इस भरकर अद्वेत शाम्द का प्रथं होता है परसेसृष्ट- 
अद्ध । इते यह्‌ सूचित होता है कि ग्रह का किसो के साय कोई सम्बन्ध नहीं है । 


दूसरा अथं हो सकता है कि वाभ्यां = विञेप्यविक्ेषणार््या इतम्‌ = लतम्‌ ्रीतम्‌, रथात्‌ 
विरेष्यवितोयण से शात होने धाला विशिष्ट, उरे घटक होकर विद्यमान होने से विक्तेषण प्नौर 
विष्य काद्वेत ह । ब्रह्म उनसे भिन्न होने से अष्टं है । इससे यह सूचित होताहै कि ब्रह्म विष्य 
सूप अभवा विकञोषभस्प श्रयवा विशिष्ट रूष न होकर इन सभी सते परे है 1 


तीसरा अथं यह्‌ हो सकता है कि सजञारोय ओर विजातोयसे होने वाला ज्ञान द्रत; ओर 
उम विषयता सम्बन्ध से रहने वाला है सजातोय श्नौर बिज।तौय । उससे भिघ् ने कि कारण ब्रह्म 
ररत है । इससे गह सूचित होता है कि गहय कसो का सजातीय ओर विजातीय नहीष्ै। 


भ्रथवोदेत का यह अर्थं किया जा सकता है कि दो प्रतियोभि-अनुृयोगो से ज्ञात होने वाला मेद 
है वीतः श्नीर उसमे आपेयता सम्बन्ध से विमान होने से “भिन्न दख देत । किसीत्ते मिश्र नहे 
से बह्म हुभा श्रेत । इस प्रकार अदत शण्ड को उक्त पुसपत्ति देकर स्यास्याकार ने शर को असंगत, 
असण्डता-सनातोय-विजातोमशुन्यता एथं ्रनिन्नता सषि को हे । 


श्रेत शब्द को अन्य पन्थो मे मौ कु वथुरपत्ति प्राप्त होती है जिसमे एक यह्‌ है-दरयोर्मावः 
द्विता, द्विता रस्ति अस्येति देतम्‌ न द्वेतम्‌-अदंतम्‌-इस व्युत्पत्ति के श्नुसार अद्रत ्ा्ब का 
अथ हँ दित्वे का अनाशय । इसे ह्य का द्वितीयराहित्य सूचित होता हे । दूषरौ व्याख्या यह हे- 
श्रयोः इवम्‌ रोत्‌, दरौतमे द्वैतम्‌ > हैतं यत्र तद्‌ शदरतम्‌-रो मे जाधिल होने से भर्भात्‌ टयसपिक्ष 


होन सेहत कषा भं ह मेद गोर जिसमे नेर न हो बह हे यदेत \ कटने का ताये यह्‌ हैक ञ्टेल 
षद क अनेक य्युतपनति को जा सूनो है किन्त समी के अनुसार बरह्म को अदेह कने पे उ्की 
परमाथ रूप में एकमाद्रता सूचित होतो हँ । 


[ एकमात्र बही पारमार्थिक सत्ता का उपपादन 1 


व्याख्याकार ने ब्रह्म को उदेत कह कर जो श्रेत शब्द की प्धतयतति की हे उसकी, शश के 
्द्ैतत्व समर्थेन में उक्त हेषु से अभित्रायेकत। प्रतोत होती है \ अर्यात्‌-उ्यास्याकार ब्रह्म कोष्देत कह 
कर बरह्म को भेदरटित बताना चाहते ह । उनका श्राय यह है सि मूल परन्यकार ने अदटैतं शब्द से 
ब्रहम का मेदराहित्य यह अथे गताकर सूचित किया हे कि बहते भिश्च कोई दूतो वस्व नहीं है जौ 
बरह्म फो मिश्च सिद्ध कर सके: क्कि नोल-पीतादि लो अन्यां कौ मेदकश्प से प्रभिभत हं वह मौ 
ब्रह्मात्र हौ है-ब्रह्म से प्रतिर उनकी सत्ता नही हं \ इस कथन का समर्थेन ध्याख्याषार ने यह 
कहते हुये करिया है कि जैसे निसर्मेतः श्रनदच्िस-अपरिमित ध्राकाश का घटपटादि उवषाधिघ्रोसे 
भेव नहीं होता, उसो प्रकार नीलपीतादि पदार्थो से मो निस्त: निस्सीम होनेसते ब्रह्म फा मौ भेद 
नहं हो सकता । इस फयन से यह स्पष्ट है कि रहय मे बह का नेद कथमपि सम्भव नहो हे । फलतः 
वह्‌ सजातीयद्वितीय से रहित है । 


[ ज्म छगतद्ितीयभेद से मी शल्य है 1 


स के अतिरिक्त यह मी जात्य हे फि वह्‌ केवल सजातीय द्वितीय से होरर्हित नहीं ह 
अपितु विजातीय ओर स्वगत द्वितोय से मी रहित हे अर्यात्‌-जते ब्र से अतिरिक्त ब्रहम कीणं 
सजगतीयवस्तु न ने सो उसमें सजातोय भेद का अमाव हं उसौ प्रकार बह सो विजातीय भी किसी 
की परमार्थसता न होने से उसभ विजातीय मेद का नो अभाव हं एवं बरहम के निरंश प्नोर निर्ध्मेक 
होने से समं कोई एसी मो वस्तु नष्ट है जो वर्म्म से घा घटक्ष से भयवा आभ्तूप ते ब्रह्म 
गत कहा जाय भर ब्रह्य उस से भिन्न हो \ अतः ब्रह्य मे स्वगत का भौोभेदनहींहे, नेक्ता कि वृक्ष 
भं धृकषगत शासापन्नादि का ओर सूवस्पर्वादि का मेद होता हे 1 इस प्रर बरा सजातीय विजातीय 
भर स्वगत, इन तीनो के मेद से शून्य हे । इस तरिदष शन्त को बताने के स्थि गह के विषय में 


"एषमेवाऽद्रितोयम्‌' इन शम्दो का प्रयोग उपनिषदो भे किया गया हे। इस त्य फा निरूपण करते 


हय व्यास्याकःर ने वेदान्ती को जोरसे यह्‌ लकष भरस्तुत किया ह कि 


दि, मेद्य वस्दुखमावते तस्थैकंस्यानेकटृचित्वाद्‌ वस्तुनामपि मेदोन स्याद्‌। 
मैकस्मादमिसममिनस्वभावं मिन्नं युज्यते । अर्थान्तरत्वे च तस्य वस्त्वरूपत्वात्‌ स्वरूपेण मावा 
म व्यासाः स्युः । कल्पता भेदात्‌ कल्पितमेव नीलादिनानात्वम्‌, न त॒ पारमारधिकंम्‌ । अथ 
परपेश्ंबस्तुनो भिन्नं, स्वस्पेण सेकसयमिति म दोषु इति चेत १ न, न हि वसतु शतु 
भलोदितं स्वमाधेन्यवस्थितये परमपेच्तत ति प्रत्ययं एद परपेद्मित्ति न ततो 
बस्तभेदः । पदि च भेद्खस्पो भावः प्रवयोम्पेदः स्यात्‌ । स्यदेतोरगरिलस्य वस्वोसपचिन 





॥ 


( । भखतीरेष प्रतियोम्यपेतमेदाख्यरूपस्तदनपेकस्वरूपश्च साम उस्न! इति षेत्‌] ननु 
३ इपित्ताधैः १। न वावदुस्पतिः, स्हेतुत एव तदद्यात्‌ । नाष्य्ेक्रिया प्रतियोम्यसंनिधानेऽ- 
पय्रियाद्नात्‌ । प्रतीतिस्चेत्‌ तहि रूपादेः खरूपस्य चज्ुरादितं शव भेदस्यापि ज्ञानात्‌ 
्रतियोमिनः प्रतीतावपि न सपेदस्वमावत्वम्‌ । “कथ त्ष तरापि पिठलवादयः" १ इतिचेत्‌ ष 
एषम हसलव-दीमतवाध्वित्‌ कल्पिता एव । 


[ भेद वस्तु समावरप॒ ओरं अर्थानतरह्प होने प्र दै की बिद्धि ] 


भेद द्वा ब्रह्म कौ एकमाश्रता फा भङ्गः नहीं हेः सकता, बयोकि मेद यदि वस्तुस्वभाव होमा! 
तोह एक ही प्रनकवत्ति दष? फोर उस भ्विलिने करतो का परस्पर भव सिद्ध न हो सकेगा 
भरयोफि सभो का मेदास्मक एकस्वभाव होने ते सभी मे श्रभेद हो ऊपिगा, बयोक्रि यह नियमहैकि 
शो बरतु जिसके साय श्रमिन्नस्वमाव होती है बह उससे भिघ्न नहीं होतो । धदि मेद को बस्तुस्वभाव 
ममा कर शर्थान्तर माना जयम तो वस्तुभ्रों मे परस्परं स्वप से निघ्नता कौ सिद्धि नहींहोगी 
शोकिव बस्तुसवरूपानात्मक भेद हारा कंसे व्यावृत्त होमे ? यदि मेद को दस्तुस्वभाव तथा बस्सु ले 
भित्र भ्रान्त न मान कर कल्पित माना जाय ठ नोल पीतादि का जो परस्पर मेमेदहिषहभी 
काल्पनिक हो जायगा, पारमार्थिक नहीं होगा । प्रतः जह्य को मदस्ते किसी भौ प्रकार भिक्नता 
सम्भवन होने से उषी श्र्ेतरूपतः प्क्षष्ण रहती है । यदि यह कहा जाय कि-"वस्तु कौ भिप्नता 
परापिक्षहै प्रौर एकत्व स्वरूप-निबन्धन है इस प्रकार भ्रातम्‌ा मे पर्क्ष भिघ्रता श्रोर एकता दोनों 
सिदध ्ो सकती है । श्रत: ब्रम को स्वरूपतः एक श्नोर परापेया भि मानने मे कोई दोष नही ह 
तो गह्‌ टीफ नहीं है, क्योकि श्रपने हेत के भल से उत्पन्न होने बा्लौ वस्तु, स्बस्वमाव कौ भ्यघस्यप 
के तपि भरन्य कौ धे्षा नही करतो किभ्ु उसका स्वभाव उसके उरपादकः हेतुं से हौ ष्यवस्थित 
होत है । प्रतः मेद के सम्बन्धे जो परयेकषता प्रतत होती है बह भेदगतन होकर पुरुष के शान 
काध्े होती है । रथात्‌ वस्तुनिष्ठमेद परापे नहीं रोता, किन्तु उत्तका जान परविक होतव है । 
श्रतः भेद को परायक् कह्‌ कर वस्तुभेद कौ सिदध नहो को जा सकत । 


[ मेदास्कस्यमाद का व्यरस्थाप मात्र हेतु नहीं } 


यदि यह्‌ कहा जनाय कि-"मेस्वरूपभाव प्रतियोगिसपिक्ष होता है श्रत उसके हेतुमावसे 
उसके भदारमक स्वभाव की म्यवस्थ! नह हो सकतो, उससे केन उसको उत्पत होत्ती है । किन्तु 
यष स्वभाव प्रतियोगी को श्रना से ही निष्पन्न होत है" तो यह कयन मो दोक नहीं है, बोकर 
एसा मानने पर भावके हेतु से भाव की आसिक उत्पत्ति टोगो, पूरणं उत्पत्तिन हो सकेणी । जव कि 
सी उत्पत्ति भ्रनुभदविर्ड है । यदि यह का जप्य कि- (भाव श्रपते हेतु सेहो प्रतियोगिसपिक्ष 
अदाह्मकरूप श्रोर प्रततियो{गिनिरयेभेदान्य स्वस्वरूप से सम्पश्च ही उत्पन्न होता है घौर यह उध्यत्ति 
उसकी पूरणं उत्पत्ति है 1 -तो यह भो ठोक नर्ही है, कारणः उसके मेदःत्मक श्प ने जो प्रतियोगि- 
सापिक्षता है उसका मिरवदन नहो हो सकता, बयोक्ति यदि श्रपेललाका श्रथ उत्पत्ति हो तो उसमे 
भरतियोभो की कोई उपयोजिता न होमो दर्थोक वके स्प रे उत्पत्ति भावके हितुतेही होती हे। 





# 


श्रत ब मेद भाव कारूपहै तो उसकी भावके हेतु से हो उश्यत्ति होमौ । प्रतियोगौ उसके लिये 
अ्रादश्यकन होगा| 


[ अर्या प्रतियोगिनिरे् हो सती हे ] 


यदि यह्‌ कहा जाय क्रि -श्पे्ला का श्रथ है अथं किया ।' अतः उसके लिये प्रतियोगौ वद 
उपदे होगा, क्योकि भाव स्वेतरमिन्ररूप से ही अपनो अयं क्रिया का सम्पादक होता है । स्वेतरभि- 
जलता स्वेतरात्मक प्रतियोगी से हौ सम्पन्न होती है ।'-तो यह मी ठीक नहीं हे । वयोकि प्रतियोगी 
के असंनिधान ने भो भभेक्रिया देली जाती है । यदि यह कहा जाय कि-शर्थक्िया का प्रथं है प्रतीति 
अतः मेदप्रतीति ज्ञात होते हए प्रतियोगी ते साध्य होने के कारण भेदस्वरूप की प्रतियोगीसापिकषता 
निर्वाय सम्भव हतो यह्‌ मो ठक नहं है, क्योकि असे धटादिमात्मक श्रभाव फा रूपा दिउामकस्व- 
रूप चकु आदिते ज्ञात होता है उसौ प्रकार उसका मेदात्मक स्वरूप भी उन्हीं से लात हो सकता है । 
अतः प्रतीति द्वारा भी भाव में प्रतियोगिसपिकषस्वभावता नहीं हौ सकती | 


[ पत्रलविदत्वादि मेद कल्पित दै ] 
पदि य शंका कौ जाय कि श्रयर बर्तुओों भे विविधता नहीं है तो एक व्यक्ति पितृत्व प्रावि 
कंते सम्भव होगा ? एक हौ श्यक्ति मपना हौ पिता गोर पुत्र नहीं हो सकला" तो- इसका उत्तर यक्‌ 
है भि जेते एक ष यस्तु म हुस्वत्व-दोरघस्य कल्पित है उत प्रकार एक हो व्यक्ति पे पितृत्व-पु्र्ावि 
भौ कल्पित है मीर कस्पित यस्तु के अनुरोध से अकल्पित वस्तु की सिद्ध नहीं ह सकती । आशय यह्‌ 
है रि हस्वत्व ओर दींत्व यास्तव न होकर कल्पत है, उसी प्रकार पितृत्व भरौर पुपर फो उपपत्ति 
परस्परयेक्ष होने से फत्पित ह । अतः उसके अनुरोध से वास्तव भिविधता कौ कल्पना नही हो 
सकती किन्तु एक हो व्यक्ति भे अङ्ञानवश वंभिध्य को कल्पना से बस्तुटष्टघा उसो व्यक्ति मे पितृत्य- 
पुष्रत्वादि फा ण्यबहार होता है । 
स्यन्पतम्‌, “अर्ृक्रिपामेदाद्‌ वस्तेदः स्पादिगि' । न, दाह-पाकगिमभेनाि कृरानोर्‌ 
भेदात्‌ । (तत्राद्टवाऽथक्रिययाऽ्थमेदः, यथा चक्ष्यत्यपि वधिरेऽद््टवा शब्दवुदृष्येन्दरियभेद्‌" 
इति चेत्‌ १ गदे किथिदे््ाऽदषटं नाम । तत तत्ादटधकरियातिद्धौ वद्मेदसिदधः, सिद्धे 
श मेदे ततरादशेनमितीतरेतराश्रयः। अपच, सन्मे स्र प्रत्थचाद्‌ निथिते तत्र मेदानवकाशः, 
कालमेदामावेन 'सोऽयम्‌' इत्पवमर्शामावेऽपि निर्धिकल्पकरन्धरिधिहूपाव।धात्‌, अकन्धरूप्य 
चानिपेषाद्‌, खपु्यादिनिषेधेऽपि सिद्धेषु खादिष्वव पुष्पादीनां निषेधात्‌ । इतथिद्‌ निमित्तात्‌ 
दधौ छम्धरूप्रणा तेष। भदिर्निषेषः' इत्यन्ये । 
[ अ ्रियाभेद से समे सिद नही दै | 
यदि यह का जाय कि-्रथं क्रियाकेमेदसे बसु में मेद की सिद श्रावश्यकहै क्योकि एक 
ही कारण से समस्तं अथं क्रियाओं का उदय युक्तिसंगत नहीं है \* तो य्ह टोक नहीं है, षयोकि एक 
हो श्रनि से दाह-याकादि विनि अथ क्रां का उदय होता ह । अतः मर्थं क्रिया का भेद वस्मुभेद 
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साधने मं व्यभिचरित हे 1 यदि यह कहा जाय कि- "जसे चक्षुष्मान्‌ वथिर मे अनुपलश्च शब्द 
अवणरूप अं क्रिया से चन्न ने शब्दग्राहक इश्धिय का भेद सिदध होता है उती प्रकार पाक र दाह 
के कारण भूत अग्नि मे दहं ओर पाकके भेदको सिष्ठिन होने पर भी जो अ्थक्गिया उस श्र्ति 
से नष्ट उपलब्य होती उस अर्थं क्रिया के हारा उसमें भो मेदसिद्धि आवश्यक है 1-तो यह भी ठीक 
नही, फारण कि अद्रत सिद्धान्त मे कोई कार्यं एकत्र अदृष्ट नरह हये सकता । श्योफि एकत्र 
अृष्टता श्रम्पत्र द्रष्टा पर निर्भर है, श्रतः अमुक कारण से जमुक प्रथक्रिया श्रटष्ट है यह्‌ सिट 
होने पर ही अमुक कारण मँ अमुक जथक्गियाकेकारणकामेद सिद होगा भोर उत्त भेदके सिख 
होने पर हो ्रमुक कारण से अमुक्त अथंक्रियः का श्रवदान सिद्ध हेणा । अतः अटष्ट अर्थक्रियाके 
भसे अर्थभेद को सिद्धि अद्रेतवार मे परस्पराश्रय (अन्योन्याश्रय नमक दोष ते) प्रस्त है । 


[ वटः सन्‌' इत्यादि भ्रस्यत्च से सन्ात्रेस्पता की एद ] 


दरसरो बात यह है कि-“चटः-सन्‌" “पटः-सन्‌" इत्यादि प्रत्यक्ष प्रतीति ते घटपटादि समस्त 
पदाथ केवल सन्मात्र रप सिद्ध है । प्रत एवं उनमें मेदसिद्धि कः कोई प्रयसर नहीं है । यद्यपि श्रहैतवाद 
भेकषानमेहनहोनिके कारण "सोऽयम्‌, हन परार कौवुष्ट दानः नरै; रसः प्ररि रयं 
तसः" ष प्रकार की मेद बुद्धिकावाय सम्भवनष्टोने के कारण भेदतिदधि क सम्भव प्रतीत होता 
है । तो भौ मेदबुद्धि की निरवकाशता निदिवाद है, कधोकि निविकल्पक श्र्थात्‌ प्रप्रामाष्यसंशय से 
भ्रनास्कन्वित “धटः सम्‌” "वदः सन्‌" इत्यादि प्रस्यञ्ञ निचय से धट-पटापि पडयथों का बिधिरुष यानो 
सन्माध्रारमकता सिद्ध है, दतः भेदबुद्धि से उसका चाध नहीं हो सकता प्नौर घटपटादि का सत्‌ 
श्वकष्य ते प्रतिरिकतं स्वरूप दवारा प्रभेद प्राप्त नहीं है, फप्तः भेबबूटधि से उसका भी निषेध नो 
हो सकता प्रतः भेवशुद्धि निष्प्रयोजन होने से निरवकाश है । यदि यह्‌ कटा जाय किसे व्रसिद्र 
मौ आकाशपुष्पादि क1 'प्राकाशपुष्मं नास्तिः इसो प्र।र निषेध षटोता है उसी रकार सत्स्वरूपता 
अतिरिक्त स्वरूप से घटपटादि के जसिद्ध अमेद का भी घटादयमिश्नः पटादिः न" इस ध्रकार निवेष 
हो सता है 1 प्रतः भेदथुद्धि निष्योजन होने से निरवकाश नहीं हो सकती ।५-तो यह्‌ ठीक नहीं 
है क्योकि ्राकाशयुष्णं नास्ति" "जाकाणपुष्पं नार्तः, यह आकाश पुष्य का निषेध नहीं है, किन्तु 
श्राकशेपुष्णं नास्ति" इस प्रकार अकाश में पुष्प का निषेध ह । भरतः उक्त दृष्टान्त से घट-पटावि 
के असिद्ध अमेव के निषेध की उपपत्ति नहं को जा सकती । 





यदि यह्‌ कहा जाव कि-+वदाभिन्नः पटो न इस निषेध को मौ पटः न घटानिष्ठः' इस 
रूप भें याया फौ जा सकती है! -तो ह मौ ठोक नहं ह कर्योकि पुष्प अन्यत्र सिदध हैः अतः श्राकाश 
में उसका निषि हो सकता हे किन्तु धटामेद कहीं देते पदाथं भे सिद्ध नही है जिसका निदेष पटने 
कियएजा सके} 


[ षटामेद्‌ किसी मी प्रकार सिद्ध न होने से निषेध अश्य ] 


यदि यहु कहा जाय कि~*घराभेद घट में सिदध ह अतः पट में उसका निपेब हो सकता ह्‌ 
तौ महु ठीक नहँ ह म्योकि "घटो घट" इस प्रकार को ब॒द्ध न होने ले घट में मौ घराभेद सिदध नँ 
है । यदि पह कए जय कि-"कम्बप्रोदादिमान्‌ घट” इस दुद से कम्बु्रोवादिमरवरप से घटे घटाभेद 
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सिदध है रतः पटादि मे उका निषेध किया ज्त सक्ता है-तो ह मौ ठौक नहो है क्योकि जसे 
क्शरप्रीवादिमरबरूप से घटाभेद रिध होने के कारण कम्बप्ोदादिमस्वावच्छिस्न मे घटाधिव का 
निषेध नहीं होता, उसो प्रकार घटपटादि मे सत्वस्य से परस्परभेद सिच होने से पट ये धट के अभेद 
का निषेव नहीं हो सकता \ यदि यह्‌ कहा जाय कि-'सत्वरूप से घट में घटमिद सिद होने परमो 
पटस्यविनिष्ट भे चटामेद कषा निषेव हो सकता दै"-तो यह ठीक महं है, करयोकि भेद व्याप्यवृ्ति होने 
से कोह स्तु एक हो वस्तु से भिन्न ओर श्रभिश्न नीं हो सकती । एवं दूसरी चात यह है कि घटस्व 
पदल्दापि सः? धमं एफ हौ सत्‌ पदाय सं कल्पित है, अतः उने विरोध न होने ते एक धर्मावल्छि्न 
मे मन्य घरभावच्छिघ्न का मेद नहोंहो सकता। लोक्षनें जो "टः पटो न' श्ट यहषट नहीहै 
हस प्रकार का व्यवहूएर होता है बह काल्पनिक है, इसलिये उससे अदरेत कौ बास्तचिकता का मञ्चः 
महं हो सक्ता 1 


[ आका पुप्प फे निपेष मँ मतान्तर की सर्वा} 


इस संरभं मे इ्पाद्याकार ने आकाश पुष्प निषेध के सम्बन्ध मे एक अन्य मत कीधचर्साको 
है जिसका श्राय यह है कि-रिसी निमित्त विशेष से शृद्ध्त होने वालि आकार पृष्पाविका 
'कआाकाशपुषपं नास्ति' एत स्य चे बाह्ये से निषेध किया जाता हे } जिसका तात्य यह्‌ है कि 
आकाशपुष्पादि कौ केवल बोदधिक सतता ह, याह सता नही है । धस मतके उतलेष्ठ ते यह पचित 
हसा है छि प्रस्तुत धिषय में घटपटादि के अभेद के निषेध को उस प्रकारं भो उपपत्ति नहंकीजा 
सकती, बक ` घटपलादि भः घटत नरतपाशरू पे सभे शिली निमित्त धिष ते बुद्धिगतमी 
नहीं है \ भतः अदरेतयाद नें मेदयद नितान्त निष्मयोजन होने से निरवकाश) 


क्िश्च एकस्य स्द्ासमकस्पामावात्‌ , मेदा-ऽमेदयोरेकतरस्य मिथ्यालनियमे मेदानामेव 
त्॒ठकल्पनघुचितम्‌ सर्पदि्तीतौ(तद्‌)दशनात्‌ न तु बस्तुमाश्रस्य । अपि घ, गन्धसमवायि- 
कारणतावृनदके यथा पृथिवीत्वमेयेति तत्रै गन्ध, चसपंबन्धादेव च जलादौ मन्धव्वस्यव- 


हारः, तथा सश्वाभरयतावच्छेदकमपि विश्वमेवेति चिदेव सदी तदधानलात्‌ सरव्॑यब्रास्य, 


पत्संबन्धादेव च प्रपञ्चे सखव्यवहारः । 


(मेदामेद भे सेमेद ही मिथ्या दै) 


सकते अतिरिक्त यह भौ ध्यान देने योम्य है कि, एक वसतु द्र्ात्म्क-द्विरूप अर्थस्‌ पित्र अभित 
महो हो सकत । सलियि नेद श्रौर अभेद नं किसी एक कलो मिथ्या मानना आबश्यक है । तत श्रभेद 
क्षो मि्या मानने टी अवेक्षा जद को हौ मिभ्या मानना उचित है, जे क्षि, रज्छुमे प्रतीयमान होते 
चाले सपं मे रञ्छुसत्ता से भतिरिक्तसता शुन्यत्वरूप रज्जु का उनेद मिथ्या नहीं होता किन्तु रण्डु- 
सत्ताऽतिरिक्तसत्ता रूप रञ्जुभेद ही भिभ्या होता है, अतः रजु आर सर्पात्िक-वसतुमात्र मिष्या 
म होता उस प्रकार वस्तु मे प्रतोत होने चाले भेदामेदमे मेद हो मिथ्या होता है-प्रभेद एवं 
अभिन्नरूपं प्रतीतं होने वष्लो वस्तु यह सव मिथ्या नह होता ॥ अतः बहु अदत वस्तु प्रामाणिक 
ह, जिसमे मेदभिद बुद्धिं का उदय होता है । 





का०्टोका एवं हिस्दौ विवेचन ] 








मह्‌ बातत भो व्यान देने योग्य है कि, जसे प्मवाय से गन्ध के प्रति तादात्म्यसम्ब्व ते पृच्वौ 
कारण होतो है ओर पथ्यो भे विमान गन्धस्मवायिकारणता का पर्वोत्व अवच्छेदक होतार, 
कहते भो हँ कि प्रष्वोगया परम्दोत्वावच्येदेन गर्धसलमवायिकारणता है, अत एव पृथ्वी मे हौ गन्ध होता 
है किन्तु गन्वाश्नव पृ्वी के सम्बन्य से जल आदि में वास्तव मन्ध नहो, वहां ओपायिक गन्धवत्त्व 
क्षा ध्यवहार होतः है उसो प्रकार स्ता के आययता का चितत्व अवच्छेदक होता है अत एव चित्‌ ही 
सत्‌ होता है, जगत का सम्पूणं व्यवहार चित्‌ के अधीन होता है ! जगत्‌ कौ समस्त वस्तुओ के साभ 
सक्ताय चित्‌ का सम्बन्ध हटोनि से अगत्‌ मे सस्व ब्यवहार होता है । इस प्रक्रार जगत मे, उसके 
अषिष्ठानमूत चित्‌ को सत्ता ते हो सर्धभ्यबहार कौ उपपति हो जाती है, मतः जगत मे स्वतन्त्र 
सत्ता मानने नें कोई युक्ति नहीं है। 
अपि च पराभिपतारमविशेषादशैनान्य-व्यतिरेकानुधिधायिव्दात्‌ प्रप्चप्रतिमासस्य भ्रप- 
सभ्‌ । न च तदन्यय.-व्यतिरेकृयोदेह्वादातमयप्रतिभासेनाऽन्यथासिद्धिः, विनिगमका मानात्‌, तौ 
देहतादारम्याऽप्रतिभामवत्‌ प्रपाऽग्रविमासनात्‌, संसारदशायां देहतादत्यप्रतिमापत्‌ भरपश्च ` 
्रतिभासना् । पस्तुत आत्मविशोषाऽदशेनजन्यतावन्छेदकं नास्म-देहतादाम्यभमस्वप्‌ , गौर- 
जात्‌ , किन्तु दश्यदशंनसमेष, लाधवात्‌ । अत एष ब्रह्मणः सकलभ्पश्चविषयत्वं संयोगादिस- 
मन्धाऽनिरूपणाद्‌ स्हपस्य च संबन्धसाऽमाधात्‌ शराल्पनिकनञेयतादारमथाश्रयणेनोपपचत ति 


क्म्‌ । 
[ अस्पवसच के अदशैन से प्रपन्च का प्रप्ठान ] 


यह्‌ भौ ्ञातय्य है-जगत्‌ का जो प्रतिभास होता है । बहु, षर (वेदान्तो) को अभिमत भो 
द्ितीय मात्मा है, उस के अददं के अन्वय.ष्यतिरेक का अनुधिधान करता है । लर्थात्‌ जब तक 
आत्मा का सज्ञान रहता ह तब तक जगत्‌ की प्रतीति होतो है ओौर जब श्रात्मा का तत्वदर्शन होने पर 
उस अज्ञान रो नियृत्ति हो जातौ है तय जयत्‌ कौ प्रतौति नहं होती \ अत एव जगत्‌ को प्रतीति 
उसो प्रकार श्रम रूप है जेते रजु के वास्तव स्वरप के अदशन्‌ के अन्वय-व्यतिरेक फा जनुविधान 
करने याल रपु ने स्॑जञान श्म होता है । यदि यहं कहा जाय वि-आत्मा के अदर्शन का जो 
अन्वयग्यतिरेक है रह्‌ आत्मा में देहतावात्म्य के प्रतिमा का निमित्त होता है \ अत एव बह प्रपन्च 
को प्रोत्तोति के साधन से मन्यथा सिदध है "तो सह मौ ठौक नहीं है, करथोकिं बह कया वेहारमतादत्स्य 
के प्रतिभाल का साधक हे ? या प्रपशवपरतोति कर सधक हं ? इसमे कोई विनिगमकं महीं ह, ब्योकि 
मोक्ष होने पर जेसे देहामतादात्म्य के प्रतिभास का शरनाव होता है उसी प्रकार प्रषश्वप्रतिभास का 
भी अभाव होता है । एवं संसार दशा भे जसे देहात्म-तादात्म्य की प्रतिभात होता है उसी प्रकार प्रपश्च 
काभ प्रतिभास होता है । अतः वेहीत्मतादातम्य-प्रतिमास ओर प्रयच् प्रतिभास दोनों मे श्रात्मतत्व 
के अज्ञान का भम्वयच्यसिरेक समान होने से यहु कहना अस्मत ह किं वह्‌ देहाप्मलादतम्यप्रतिभास 
काही हतु है-प्रपन्चप्रतिभास का नहीं) 
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[ आस्पऽङ्ञान जन्यताचनच्छदक दरयदर्ुनत हने मे त्यथ ] 

सचबाततो यहहै क्रि यदि श्रात्मतत्व के अज्ञान को देहाटम-तादात्म्बध्रम के श्रति कारण 
माना जायगा ततो उसका जन्यतावच्छेदक देहटमतादात्मय न्नमल्व होगा अतः कायेतावस्येदक कुक्षि में 
आत्मा ओर देह तथा उन के तादाप्म्य क प्रवेश होनेते गरव है। रतः लाघवबते दश्य-दर्नि के 
भ्रति ही उसको कारण मानना उचित है, षयो टभ्य-दशनत्व को कार्धतावच्देदक मानने मे लाप 
है ॥ यदि यह कह जाय कि य-द मे विद्यमान कार्यता के जदच्छेदक कोटि नें दृश्य का दृश्यत 
रूप से प्रवेश होता है योर दृश्यत्व वृत्तिप्रतिविम्बितं चैतम्यविधयत्वर्प है, अतः टृश्य-दक्ञनवकी 
कुक्षि में भो वृक्तिप्रतिनिम्ब ओर चैरन्य का प्रवेश होने ते कु भो लाघव नह है-तो वह ठीक नहीं है 
क्थोकिः टर्यदक्षंनत्व की कुक्षि मे टस्य का वृत्ति्रतिविम्दितचेतः यविषयत्व रूप से पवेश न फर आम. 
भिप््थरूप से उसक्‌ प्रवेश करने पर साघव निविवाद है । 

[ जहम के साथ प्रपञ्च दा हात्पनिक तादात्म्य है | 

भ्रात्मतस्व का अदर्शन श्रात्मभिस्न सम्युणं वस्तु रे बेन का कारण होता है, इसौल्ि ब्रह्म- 
स्वरूप दक्षन में सकलग्रपन्बविषयत्व की उपपत्ति उसने प्रपञ्च का कान्पःलक तादात्म्य मानने से 
सम्भयं होती है, अन्यथा ग्रह्ठ के साथ प्रपश्च का कोई रम्य सम्बन्ध सम्नवन होने से उसे सकल- 
भ्रपन्छ-चिषयत्व कौ उपपत्ति नह हो सकतो । श्र में प्रप्च का कात्पनिक तादात्म्य से अतिरिक्त 
कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता यह्‌ तो स्पष्ट है, भयोंकिः ब्रह्म के साथ प्रयन्छ का संयोग सम्बन्ध सम्भव 
नहीं है, कारण, प्रपच् ब्रहयनें टो पपत हेते गः क<ग व्ह ते एपाष्त नप है \ अप्राप्त कौ प्राप्ति 
्ौ संयोगकप है अत्तः मह्य के साथ प्रपञ्च का सम्भवित सम्बन्ध अट्ाप्तपूर्वक न होने से वह संयोगरूप 
नहीं हो सकता । इसी प्रकार ग्रहा के सशय प्रपञ्च का समवायसम्बन्न मी नहीं हो सकता । ककि 
समवायसम्थन्ध निगु कतिक है । नित्येषु कालिकाऽयोगात्‌"= नित्यपदाथो में कालिक संब्न्ष नहं लगता 
इस नियम के कारणं निस्य बह के साय प्रपच्च का कातसिक संबध रहीं हौ सकता । स्वरूप सम्बन्ध भौ 
उन दोनों के धीच सम्भव नहींहै। क्योकि स्वरूप की सम्दन्धता ही नियुंक्तिकं है अतः प्रत्य कोवं 
गतिनहोनेसे ब्रह्म के साय प्रप्च काकाल्पनिक तादारम्य हौ मानना होगा । बयो, प्रप्र ब्रह्मने 
प्राशं होता है, ब्रह्म प्रपश्च का निमित्त कारण होने के साथ हौ उपदान कार भौ होता है मीर 
उपादानकारण वही होता है जिस नं कायं का तादात्म्य हो, जहां का्वंकारग कौ सत्ता में साम्य 
होता है बहां उपादान कारण के साय वास्तव तादाम्य होता है, जेसेसुरव्णं के साम कृष्टलादि का 
श्रौर मिरी के साथ घटशरावादि का। किन्तु जहाँ उपादान कारणा में काथ का गास्तवतादात्म्य सम्भव 
नहीं है वहां कल्पित तादारम्य मानना आवश्यक है । ब्रह्म दित्य ओर निविकार है एवं परपन्च अनित्य 
अौर सविकार है प्रतः उन दोनों में कत्थित ही तादात्म्य हो सकता है । इस का अभ्युपगम इत ल्थि 
श्रावश्यक है कि इस कल्पित तावारभ्य के बिना ब्रह्य ने प्रपच्छ की उदादान कारणता नह हो सकतो । 

यदि यहं कहा जाय किह मे प्रपञ्च का यदि वास्तव तादात्म्यसभ्बन्ध नही है तो ब्रह 
को प्रपच्च का निमित्तकारणः ही साना जाय उपादान न माना जार“ -तो ६ह ठीक्त नहीं है कोक 
यदि ब्रह्म प्रपच्छ का उपादान कारण न होकर निनित्त कारणही होगा तो प्रपन् मे अपने अस्तित्व 
पर्मन्त जो सद्कय से ब्रह्म छा अन्वय-सम्बन्ध होता है उसकी उपपत्ति न हो सकेगी, वर्यो कायं भे 
उपादानं कारण का हौ अम्बय सवंत उपलश्प होता है । 








| क्षा टका एवं हिन्दो विवेचन ] ११ 





अपि च, आस्म-खूष्वदुसयन्ययोमात्‌ स्ाऽस्ताम्यामनिवंचनीयः परप्ः, रजौ 
सप्‌ । न दि सन्नेव सः, बाधा जुमवात्‌ ¡ नाप्यसन्‌, अपरोकतालुमवात्‌ । देशान्तरे सन्नेवे"वि 
चेद्‌ १ न, मानाम्‌, तश्र प्रतीयमाने सपे देशान्तरसचस्य ्रत्य्तेऽपतीतिः 1 "कत्प्यते" 
इति चेत्‌ १ यत्र प्रतिपन्नं उत्रेष किमिति न कल्प्यते } “वाधाुमवादि'ति चेत्‌ १ वाषोन्यं 
हि कल्प्यताम्‌ । युक्तं तद्‌ यदू यथा प्रतीयते ठत तथेवाम्धुपगम्यत इति । (पसच 
त्येऽपि कथमे्नो गस्यो नाण्यः+ इति चेत्‌ ? ऋं प्रतीतितुल्यस्व एकत ससमपरत्राऽसश्वम्‌ ! 
श्रधप्रतीतेरि'ति चेत्‌ ! तुल्यं ममापि । 
[ प्रप्त नी, अत्‌ नही, अनिर्चनीय दै ] 
इसके अतिरिक्त ब्रूसरी वात यह है कि प्रपश्च को सत्‌ अथवा असत्‌ नष्टौ कटा जा सकता, 
करयोणि प्पन्च यदिसत्‌ हो तो जहे अरमा कौ उत्पात न्ट होती उसी प्रकार उसको भौ उत्वि 
नहीं होनी चाहिये । पदि अतत्‌ हो तो जेते असत्‌ शकाश पुष्प कौ उत्पत्ति नहीं होतो उसी प्रकार 
परपश्च फी भौ उत्पत्ति नहो हो सकतो ! किन्तु प्रपन्च को उत्पत्ति होती है, श्रतः रभ्यु मे उत्पश्र भौर 
प्रतीत होमे बाले सर्पं के समान प्रपञ्च को सत ओ}र असत्‌ से विलक्षण मानना अनिबापं है । 
यदि यह्‌ कहा जाय कि“ सदसद्‌ रूप भे प्रपञ्च क्षो श्रनिवंनीयता के साधन में रजशु.सपे 
कषा दृष्टान्त उचित नहीं है योक्त रज्जु-सपं को केवल सत्‌ भवा सत्‌ माता भा सकता है"-तो 
यह ठीक नहीं है षयोकि रज्जु मे प्रतीयमान सपं को केषल सत्‌ मानने पर उसका याध नष होना 
चाहिये, जव कि~मथं न सर्पः" इस प्रकार रज्जु मे सपं का बाध अनुभव सिद है । उसौ प्रकार उसे 
श्रसत्‌ भी नहीं कहा जा सकता, बयो कि उसका अपरोक्ष श्रनुभव होता है । प्रतः सत्‌-असत्‌ शप नँ 
॥ चनी होने के कारण रज्जु-सरपं का हष्टार्त रूपेण प्रयो सङ्गत है । 
[ र भ भासमान सूपं अन्यभ सद्‌ हरमे प्माणामा्र | 
यदि यह कहर जःय किं“ मे प्रतीत होने वाला सर्प रञुस्यल न यद्यपि सत्‌ नहीं है 
किन्तु अन्य स्थान में बन आदि में बह सत्‌ हौ दै, प्रतः उपे सत्‌-प्रसत्‌ स्प से श्रनिर्वननोय नहीं कहा 
जा सकता"तो यह टीक नही है वक “रज्जु प्रतीत होने वाला सपं अम्य स्थान जें सत्‌ हैः सने 
कोर प्रमाण नहीं है 1 क्योकि, रञ्ज मेँ सर्प्रततिकाल मे उसमें देशान्तरसत्व कौ प्रत्यक्ष प्रतीति 
नहो होती ए 
यदि यह कहा जाय ि- देशान्तरसरव की यदपि प्रत्यक्षप्रतोति नहीं होली है, किन्तु उसमें 
उसकी कल्पना होती है'-तो यह कटना भी उचित नहो है, भयो यदि रञजु-सं मे श्रस्तित्थ को 
कत्पना हौ करनी है तो अन्यदेश में श्रस्तित्थ की कपना करने कौ अवेक्षा निस देश भँ वह दिष्ठा 
बे दाह उसो देश मेँ उसके अस्तिरंव की कल्पना ही उचिते है । यदि यह्‌ कहा नाय कि -रन्मु-देश 
भे प्रतोयमान सर्पं का रज्चुदेशः मे सत्व होने कौ कल्पना नहं की जः सकती वरयोकि उत्त वेश मे 
उसके बाध का जनुभव होता हतो यह भी ठोके नहो हे, व्योकि बाघयोभ्य सत्वं की कल्पनामे 
कोई बाधक नहीं है, प्रत्युत यौ उचित सी है कि जो उस्तु जेसी प्रतत होती है उसका उसौ रूप 
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भे अभ्युपगम किया जाय › श्रतः रज्जुलपं मं एते रज्डुदेकास्तित्व कौ तोति होतो है जिस उत्तर 
काल यें बाय हो जाता है-यहो सानना उचित है शतः रञजुलप का किसो देश में ग्रनाभितसस्व नही 
है किन्तु रज्जुदेश मेँ बाधित हौ सत्त्व है । 
[ रजसर्-मास्तवसप दो भे एक अवास्य, अन्य बाच्य व्रैसे १] 

यदि यह्‌ प्रशन किया जाय कि-'्यदि रज्जुं को भो सत्‌ माना जायगा तो रज्बुसर्ं भौर 
उप्रावहारिक बास्तवसरं दोनों मे समान सत्त्व. होने से यह्‌ कहना सम्मव होषा कि व्यावहारिक 
वास्तव सपं वाच्य है ्रोर रञ्जुसपं अवाच्य है ? '-तो यह प्रश्न मूलविहोन दै, वर्थोकि इत प्रकार का 
भरशत रज्छु सपंको सत्‌ न मानने पर भी ऊट सकता है-जेसे व्यावहारिक शास्तवस्पं॒की प्रतीति 
होती है उसी प्रकार रज्जुसर्प कौ भौ प्रतीति होतो है अतः दोनों प्रतीतिपनो भ साम्य होने षर 
ग्याबहारिक वास्तव सर्पं कौ प्रतीति सत्य है बौर रभ्जु सपं को परतोति असत्य-बप्रमा है, यह कथन 
कसे सम्भव होगा ? इश प्रधन के उत्तर मे यदि कहा जाय {कू-रज्जु-सपं प्रतीति के वाद रन्जुस्पे 
केबाभको भौ प्रतीतिः होतो ह जतः बह्‌ प्रतीति असत्य होती है भोर व्यावहारिक यास्त वसप की 
प्रतीतिभे बाधन होने बे यह प्रतौति सत्य होतो है'-तो इस प्रकार का उत्तर रङ्ुसपं कौ सत्‌ 
माने के पक्षं भो दिया जा सकता है, श्रयात्‌ यह्‌ का भा सकता है क्र व्यावहारिक वार्तं 
भे सत्व का घाघ-ज्षन न होने ते बह सपं सर्प से वाच्य होता है भौर रजुं मँ सव के याथ 
की प्रतीति होने से रज्जुलपे सद्रूप से अवाच्य होता है 1 

दि, सापपवच्येदकःं २ असाजुमवतम्‌, गौरवात्‌ ; किम्तनुमवष्म्‌ ) लाषवर्‌ ॥ 
ततथावच्छरदकलावेन पुरोगर्तिनि स्ैसिदधिः, तस्य च पिथ्पात्मतुमवादिष (पिध्या सः 
इति । 'अक्ानाधुपादानकः्पनागौसप्रसङ्ग एवं' इति चेत्‌ १ न,  अवनछेदकलापवैन तस्य पल 
ु््वात्‌ । वस्तुतस्तु बिपरीमेव गौखं परेषाम्‌, अत्र भ्रतिषन्ने देशान्तरसखस्याऽपरत्ापक्षस्ा" 
ऽपोकससय ब्ानस्य प्त्यासत्तित्स्य दोयश्य ताश्क्सामध्यदिः कपनात्‌ । 

[ अनुभवपात्र वस्तुसाधक मानने मेँ लघव ] 

रुसरी बात ध्यान केने योग्य यह है कि वस्तु को सिदध करने धाला प्रमानुभव है यह्‌ न मान 
कर श्रुभव सामाम्य है यह मानना उचित है, को कि प्रयमपक् मं प्रमानुभवत्व को वस्तु की साधकता 
क ्रवच्ेदक मानते मे गौरव होगा श्रर द्वितोयपक न रनुभवत्वमान् को साधकतारच्छेदक मानने 
भें लाघव होगा । दस प्रकार जब अनुभदत्वर्प से द्मनुसवमाश्र दस्तु का साधक है तव प्रोवत्ता रभ्जु 
मे सपं क ्रनुभव ने ते उसमे मो सपं को सिदि निर्वाय है । अनृनव दारा उसके सिद होने षर 
मी वह मिष्या इसलिए होता है कि जेसे सरपानुमव ते सपं सिद्ध है उसो प्रकार ष्टः मिथ्या" इस रूपभे 
सर्प मे मिष्यात्व भी सिद्ध है । यदि यह कहा जएय कि-“रन्जुलपं का श्रस्तितव मानने पर उसको 
उपय के लिये उसके उपादान कऋारणादिरूप सें गरतिरिक्त ज्ञानादि को कल्पता करनी पडगो, 
कमोकि जिन कारणो से व्यवहारिक वरस्तव सयं को उस्पत्ति होती ह वे कारण स्उजुदेश मे ्रनुपस्यित 
है । रतः रज्जु सपं कौ सता माने पर उषके अतिरिक्त कारणो क करना आवक होने से गौरव 
हैः-तो यह ठौक नहो है, ककि प्रमानुभवस्वरूप से वस्तु को साधकता मानने को अपेद श्रनुभषस्व- 
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स्पते बस्तु कौ साधकता मानने म काचव होने के कारण जब अनुभदवल से रज सरपादि क सिधि 
अपरिहार्य है तो उसके बाद जो उसके कारणादि की कल्पना के प्रश्न से गौरव उपस्थिते होताहै 
यहु फलमु होने से श्र्थात्‌ रज्जु सर्प के सस्व को सिद्िके बादमे उषस्वित हीने से रश्करसपं के 
स्व को सिद्धि में बाधक नहीं हो सकता \ 


[ देशान्तरस्थित सरपं कौ रजु मँ प्रतीति मानने मे गौर ] 


सत्य बात तो यद है कि रज्जु-सं क प्रती्िफाल मे मतिरिक्त रज्जु-सरपको सान मानने 
मेषी गरव है \ दयक जब रजुरथल भे अनतिरिक्त सपं को प्रतीति न मानकर दश्नान्तरस्थ सपक 
प्रतीति मानो जायगी तो रज्य मे प्रतीयमान सर्प में देवान्तरसत्तव, प्रौर श्रसनिकृष्टसपे मँ 
अपरोक्रव,श्रौर जान भे दन्दरियसंनिकषेत्व, तथा साश्यज्ञानादिरूप दो ने जानात्मकसंनिक दारा 
सक्निहित वस्तु के प्रत्यक जनन का साम्यं इत्यादि दो कल्पना करनी पषठेगो । 


कि, परैरपि विशेषाऽदरश नस्य भ्रमहेत्वपृपेयते ! तत्र तेरभावत््ं कल्प्यते, अस्माभिस्तु 
भावत्वं जपुभूतम्‌ । तैथ निभततसवं कल्प्यते अस्माभिस्खन्दरङुपादानत्वम्‌ इति । 'सीभ्रयनिषठा" 
त्यन्तामानपरतियोगित्वरूपं कथं मिष्पात्वम्‌, सर्पस्य स्वरामावामानाधिरण्यमिरोधाद्‌" इति 
बेह्‌ १ न, एन्य रूपे गन्धमामानाधिदःरण्याऽवितोषभेद्‌ रजो सपे स्वाभाषसामानाधि- 
काण्यस्याप्पविरोधात्‌ । 'कथं तदि भरान्दिठम्‌ १ शति चेत्‌ १ खवामाशश्रये सषवात्‌ ¡ परेष। 
स्परामावाभ्रपे सखावगादितव भ्रान्तितप्रयोजकम्‌, अस्माकं तु स्वामावाभरये सवम्‌ , इति लातरमू । 
शरोबतिनि सपेसच्वे व्यवहारः स्वाद्‌, इतिं चेत्‌ १ भ्रमदशाया स्यादेव; बाषदशायां तु वास्य 
अतिबनधकषवादेव, अम्यदा च सामभ्री विरहादेव न स्यादिति । तदेवमनिवंचनीयस्य सप॑स्व 
रञलुएि अनिर्वचनीयस्य प्रपञ्चस्य ब्रघ् व वचम्‌ । 


[ विशेषाऽदश्चन फी अपेता पिरोषविषयक अक्ञान की काग्णता मे कव ] 


इस के अतिरिक्त ष्ट भी लातज्य है कि नैयायिकादि अन्य दिद्वान्‌ भी धिकेषाष्व्शन अर्थात्‌ 
श्रम-प्रधिष्ठान-गरसाधारण धर्म के अदेशन फो भ्रम काकारण मानते, जेते रचुत्ख का अजान सप्‌ 
परमक भर शुक्तित्वक्षा शरान रजत श्चमकाकारण होते) है । यह विभनेषापदकषंन उनके मस मे 
विरोषददनाभाव स्थ होता है, जलः विशेष दकश्ेनामावत्वरूप से मके प्रति कारणता मानने मेँ कारशा- 
तावच्छेवक भें गौरव होतः है 1 अब वेदान्ती के मत सें विशनेषादर्न दिशेदविषयकक भववात्मक श््ानङप 
होता है । अत एथ विशेष वियक बरजानत्वरूप से कारण भाने मेँ छाव होता है 1 दूसरी बात यह 
है कि नेयापिकादि विरोषादसन शे निमित्त कारण मानते ह, अतः बह चम का बहिरङ्धकारण है 
श्रौर वेदान्तो उसे श्रम का उपदान कारण मानते हं अत एव अन्तरङ्गः कारण होता है । इस प्रकार 
नैयाधिक्रादि के मत मे विकञेषादक्षन प्नोर भरम इन दोनों भे भेद होता है ओर वेदान्ती के मत भें 
विशनिषादक्षन ओर श्रम मे तादालम्य होता है श्रत. बेदान्तमल मे लाघच स्पष्ट है । 
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{ साश्रष मे स्ास्यन्तामाव विरद होने का अत्ते} 

यि वेदान्तमत के सम्बन्ध मे यद्र आक्षेप क्था जय कि वेदान्ती द्वारा वस्तु षौ मिथ्या 
मानने श्रसद्खत है, वथो स्वाश्रम मे विद्यमान श्रत्यन्ताभाव का प्रतियोनित्व हौ वेदान्तसतं भें 
मिध्यातवहै यह्‌ किसी भी वस्तु मे सम्भव नहीं है, क्योकि मावाभाव नें परस्पर चिरोघ होने 
ले सर्पावि के आश्रय में सर्पादि का जत्यन्तानाव सम्भव न होने के कारण उस मे स्वाधयनिष्ठात्यन्ता- 
भराव्रतियोगित्व अस्रम्भव है'-तो यह ठीक नटीं है क्योंकि जेते प्ष्वी भें रूप भे गन्धसामानाधिकरण्य 
न मे को विरोध नीं है उसी प्रकार रजु स्यलीय सं नँ मो स्वाभाव के सामानधिकरण्य ने 
कों धिरोघ नहीं है । अर्थात्‌ रञ्जसे सपं ओर उसका श्रमाय दोनों रह सशता ह । अतएव सपमे 
स्वाश्रमनिष्ठ श्रत्यन्ताभावप्रतियोगित्व अक्षष्णहै। स पर्‌ यदि यह क्का को जाय किरग्जुभे 
यदि सपंकाभी भ्रस्तित्वहै तः रञ्जुमेप्रतीयनान सूपं श्रान्त यानी अम का विषय कंसे होगा ? 
तो इसका उत्तर यह है कि सपं स्वाभावके श्राय रज्जुमे सिद्यमान होनेसे श्रम का विषयदहै। 
नेथायिकादि भी स्वभाव के चारय मे सत्वेन नायमान्त्वको ही भ्रान्तितव का प्रयोजक कहतेरहै। 
उसकी क्रपेदता वेदान्त मे स्वानायाश्रय में सत्व को न्त्व हा एमोजक्ष सानौ भें लाघवहै। 

[ रजस कै व्यवहासपञच हीने की आपत्ति मिथ्य! | 

रज्जु मे सपंसत्ता मानने पर यदि यहु शंका कौ जाय कि-पृरोवर्ता रजु में सर्पसत्ताहैतो 
उसमें स्पे का ष्यबहार होना चाहिये-तो इसका उत्तर यह है कि श्रम दशा में यहु प्राप्ति नहीं वी 
जा सकती, मयकि श्नमदशा पं यहु व्पषहार होता ही है ओर बाधदश्षा में भी दह आपत्ति नही है 
मोक्षि उस समय धाध ही उसका प्रतिबन्धक हो जाताहै। तथा घम्‌ खीर बाध दोनोंकीश्मभाव 
दशा मे भी उक्त व्थयहार की आपत्ति नहीं हो सकती, क्योकि उस दशा में व्यवहार के कारणभूते 
श्यबहततम्य ज्ञानादि साभप्री हौ नहीं होती । ते इस प्रकार उक्त युक्तिभों ते यहु पिरधयावक्ष घे सिद्धे 
होता है हि जसे रज्जु ये प्रतीत षटोनि वाखा सपे सत्‌.्रसत्‌ सूप से मनि्वचनोय होता है, प्रतः रज्ज 
हौ उसका तार्विक रुप है, उही प्रकार भ्रप्च भो सत्‌-प्सत्‌ कूप से अनियेचनीय है श्रौर ब्रह्म हो 
प्रपन्च का तात्त्विक स्यहै। 

तच्वाऽदवितीयम्‌, प्रपश्चाऽमिद्धथा विजातीयभेदशुरयतवात्‌ । अखण्डमपि, सजातीयभेद्‌ः 
शू्यसवात्‌ । तथाष्ि-न तायच्वेतनभेदः प्रत्य्सिद्धः । न हि चेतना घटादय इव मेदेनानु- 
भूयस्ते । त्तन्छरीरपर्या मिन्नाः कल्प्यन्ते" इति वेत्‌ १ न, ९केन॑व तच्च्छरीसक्ुपपत्ा- 
वनेककत्पनानुपत्तः । 'मुल-दुःखादिपैचित्यादनेकरयं' इति चेत्‌ १ न, तस्याप्युपाधिमेदत 
एयोवपततेः। दष्टं हि गगनस्येकस्यैव मेरी-कर्णायुणधिमेदेन शन्दविरेपहेतुखशबदग्राहकत्वादि, 
पैचिष्यम्‌ । इष्यत एव चानेकास्मवादिभिरपि प्रतिचेतनमन्तःकरेन्दरिया दिभेद; । ततस्तद्‌ 
पादित एव सुख-दुःखादिैचित्योषपलिः, भानाऽमानव्यस्थापि तेनेवोषपद्यते । 

[ त्रध् सर्मसजातीय-व तीव मेद्‌ ल्य है ] 

उक्त धिारो से प्रपन् के उपादानकारण स्य से जो ब्रह्म सिदध हुमा बह श्रषटितीय है, क्योकि 

भ्पश् ब्र ते धिजातीयख्य मे सि न टो से ब्रह्य मं प्वजातीयमेद का श्रभाव ह । एवं, अह श्रसंण्ड 
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मौह क्योकि ग्रह का ह्य से भिन्न कोई सजातोय टश न होने से उस मे सजातमैयभेद का मी अभाव 
है ब्रह्म का सजातीय कोई नहीं है-इस विषय में शंका करने ला कोई अवसर महीं है, षयोकिं बह्म 
ले भिन्न बरह्मसनातोम क्षा कोई साक प्रमःण नहा है । अर्थात्‌ यह नहो कहा जा सकता कि चेतनोंमे 
परस्परभेद क परवयक्न होता है, वभि जसे घटादि का परस्पर भिन्नतया श्रनुभव होता है उस प्रकार 
वेतन के परस्परभेद का अनुभय नहं हाला 1 यदि अनेकात्मवादी कौ ओर से यह कहा जाय कि 
(तत्तच्छरीर मे भिष्न-मिन्न चैतन दौ कल्पनः आवश्यक हानि से उेतन का पररपर भेव सिद्ध होना 
आवश्यकं 2ः-तो यह्‌ रीक नहीं है बर्योकि सभो अरोरो मे एक ेतन के द्वारा ही प्रवृत्ति की उपपत्ति 
सम्भव होने से शरीरो से द्ारोरमेद से चेवनभेद क कल्पना असाङ्खत है । 


[ अन्तःकरण(उपाधि)मेद से एुखादिमै दित्य ी उपत्ति ] 
सुख-दुःलादि के वेचिग्रय से भी चेतन मे शरतेकत्व का अनुमान नहीं हो सकता निन्तु विनिन्न 
अभ्तःकरशरूप उपायि के मेद से एक चैतम्य मे हो सुल-ुःखादि के वेचिष्य को उचर्पासि हौ सकती 
है, अभात्‌ पह कटा जा सकता ह कि सुदःगु खादि विभिन्न करणो ने प्रादुमूत होतार । अतः 
= म्तकरणा दारा उपहित चेतन्य सुखो होता है ओर 


दत अन्दः तदै रन 
जिस ग्रन्तःकरण मेँ दुःख उत्पन्न होता है उल अन्तःकरण द्वारा उपहित चेदन्य दुःती होता है । 

यह तथ्य ध्राकाशके शृष्टान्त से सुखयोप्य है-यह रुष्ट है कि एक ही प्राकार नेयायिक 
मत में मेरो (वादयविोष) रूप उपाधि के दवारा ब्दविशेष का उपादान कारण भी होताहै भोर 
कणप उपाधि द्वारा शब्दग्राहुक भौ होता ह । तथा अनेकात्सवादी भी प्रत्येकात्मा के लिये विभिष 
अन्तकरण शीर विभिष इन्द्रि आदि स्वीकार करते ह ह । अतः जब विभिन्न अन्तकरण आवि 
का अभ्युपयम निवाय है तो उसी को आत्मा कौ उपाभि मान लेने से उन उपाधिं के मेद से एक 
आमा मै भो सुल-दुःलादि के चेधित्र्य कौ उपपत्ति तथा एककाल मे एक वस्तु के लान भोर श्रा 
की व्यवस्था हो सकती है तो श्रात्समेद की कल्पता गौरबग्रस्त होने ते त्याज्य है । 

किञ्च षटादयः, शगीरादयः, वुद्धयादयः, तदाध्ारथ स्फुरन्तीत्यविवादम्‌ । स्फुरणं 
चोपाभिभेदं विनाऽबिमाग्यमानमेदतया लाधवेन चैकम्‌ । ततश्च परेपामनुव्यव्सायशब्दाभिभेयं 
स्फुरणं नित्यमेकमामस्ुचयते । ठच्च न खादित, तद्विषयन्वात्‌, अननुभवाश्च । एवं च 
लादि किश्येण तदाधारमेदेऽपि न स्फुरणमेदः । इष्यते च नैयायिकेरपि व्यापको निस्यमी- 
श्वरत्नानम्‌ । बम्दुः करयमात्रोपादानत्तया नित्यैकञानस्यैव सिद्धिः, न तु तदाश्रयस्यापि, 
तस्यैव च तततदुपाधिमेदप्रतिमामसंभवे सुखादिषैवित्य-वदधमोदादिव्यवस्थोषपत्तौ > पारणाधिकर 
मेदकल्पनायक्राशः, जोबेश्यरादिभागस्याप्यज्ञानोपाधिकषलात्‌ । 


[ सरवगराही नित्य एकात्मस्छरूप स्फुरण ङी सिद्धि ] 
इसके श्रतिरिक्त यह भ ज्ञातव्य है करि धटादिं असन्निहित पदाथ, शरीरादि सखिहितपवा, 
बृद्धि श्रादि ब्रान्तरपदाथे ओर उनका जार द्रष्य, इन सभी का स्फुरण होता ह इसमे किसौको 
विदाब नहीं है ॥ अन इस स्फुरण में घटादिविषयरूप उपायिननेद के विना भद का लान नहीं होता, 

















१६ [ शास्ववार्ता० लो १ 





अतः लाधवसे एक स्फुरण सिद्ध होता है ॥ लतः नैयायिक्दि जिस स्फुरण को '्रनुव्यवसाय' शम्द 
से उहल करते हँ बह वेदान्दमत मं नित्य एक श्रातमस्वरूप है ) श्रात्मस्वरूप स्फुरण ही घटादि 
बिषयो को श्रौर उसके श्रन्तःकरणब त्तस्य ्रतिमासों षे प्रहण करत हे । जसे, म्यर्य मत में जनु 
व्यवसम्य घटादिकेज्ञानक्ो मौर जान के विशेषणरूप घटादिको ग्रहण करताहै। यह्‌ स्फुरण 
स्वरूपात्मा सुखादि का ग्राभ्रय नौं है यकि सुलादिविषयक है, जो यदटिषयक होता है बह उसका 
श्रध नही होता-यह नेयायिकादि को भी मान्य है । दूसरी धात यह है कि, स्फुरण मे सुखादमत्व 
का स्पुःरणं सुखादिमत्‌' देस श्रनुभव नह होत है । इस प्रकार सुखदुःखादि के वैचिध्य से उकके 
भ्राधारमे मेद होने पर भी जो उनका स्फुरण है उसमे भद नहीं है । एवं यह सवंग्राहौ एक निष्यान 
की वेदान्ती की कल्पना स्थेया अदूवं भौ नहीं हे, क्योकि नेपायिकादि मौ दृष्वरजानह्प में से 
ज्ञाम का प्रभ्युपगम करते है । 
[ समस्त कर्यो क उपादानं का्ण एक नित्य कषान ] 
सथ बात यह है फि कार्यमात्रे कारण रूप मे एक नित्यज्ञान को सिद्धि होती है । ज्ञानके 
प्राभ्रयकोकार्यमाप्रकेकारण शूपमें सिधि नही होती \ जो नित्य एुकजञानं कार्यात्र के कारणरूप 
मे सिद्ध होता है उसमे विभिन्न उपि के मेद ले विविधप्रतिमास सम्भव है अतः जेसे एक हौ चेतन 
में उपाधिवैचिष्य से सुख-दुःलादि का वैचिश्य उपपन्न होता है, उसी प्रकार एक ह ने बन्ध-मोक्षादि 
क श्यवस्था भी उपपन्न हो सकती है । अत एव आत्मा बर श्नौपाधिक हौ भेद होता है । उकतपरं पार 
साथिकमेव कल्पना का को$ प्रयोजन नहो है । 
ल्ीय-श्यरादिका जो बिभाग है बह्‌ भौ भ्रज्ञानोपाधिभुलक है \ भ्र्थात्‌ अज्ञातसमष्टिसे 
उपहितारमचेतत्य ईश्वर है ध्रीर प्ज्ञानस्यष्टि से उपहितात्मचेतन्य जीव है । बर्न भे व्यक्तिगत भेद 
होने से तत्तव्‌ अज्ञान से उपहित जीव चतन्य मँ भो प्रौपाविकू भेद होता है । किन्तु ईदवर एक ही 
होता है व्थोफि समस्त श्रजानों भो एक समिष्ट से बहु उपहित होता है । अतः ददर की उपाधि 
भेदन होने से ईश्यर में भौपाविक नेद भौ नहीं होता । 
अद्वानं त मायाऽविद्यादिशन्दामिवेयम्‌ । मानं च तत्र-अहमक्षः", भपन्येवन 
जानाभि", "सदुक्तमथं न जानाभि, शाता न जानामि", हत्यादतुगठः प्र्ययः, मनुगतः 
विष्यं भिना तदुपपत्ते), अन्यथा सचतादिसामान्योच्छेदपसङ्गात्‌, श्वानसामान्याभावोऽर 
विषया इति चेत्‌ १ न, आत्मनि ठस्यामाबात्‌, अर्थेन सदालुमवाज्च ।- "अथ न जानामि" 
इत्य्थगतसेर्याज्ञानाभायो भिष्य इति चेत्‌ १ न, संख्यां न जानामि! इत्यत्राऽगतेः । ¶त्रा- 
परोचज्ञानाभायो विष्य" इति चेत्‌ १ न, “शास््राये न जानाभिः इत्यत्रालुपपत्तेः । चित्‌ 
संखुयाङ्ञानाभावः, कंचिदपरोचज्ञानामावः, कंषिद्‌ निश्वयामावो विषय! इति चेत्‌ १ न, 
अनलुगमत्‌ । 
श्व चिन्मात्राभ्रयविषयमिति विवरणाचा्याः, आभ्रयविपयमेदकल्पनाय। गौखवात्‌ । 
कतिपितं चेदम्‌, तेनाखण्डतादेवैस्तुतशचिद्रपतत्‌, िदरुपस्य चानावृतलादू नाुपपषिः, 





। क० ठका एवं हिन्दौ विवेचन ] १७ 





शैवं सुरति नाखण्डतवादि' इत्येषे तेनपरणेन मेदकल्पनात्‌ । आश्रयमेव कथमादणोति 
तव्‌ †' इति चे १ सत्यम्‌. अम्बका तथादशनत्‌ । 
[ महापार अदिं म अहनी ई" इत्यादि ] 

देदान्तदर्शन में स्वीष्ृत प्रज्ञान यह माया-अदिद्यादि श्वो से अभिहित हाता है 1 भहमन्तः = 
्भजञानी ह" "मां अन्धं च न जानामि = अपने को ओर श्रन्य को नहं जानता हू, तवदुक्तमयं 
न जानामि = "यै तुम से कथित अथं को नहीं जानता हं” शास्त्रय न जानामि = परास्त का प्रं 
नकषा जानता" इत्यादि अज्ञानां में ्रनुयत प्रतोति श्ज्ञानं के अस्तित्व मे श्रमाणहि। वर्योकि ये 
प्रीति ्रनुगत है भौर भ्रतोति छा अनुगम विषय के श्रनुगम के स्ना उपपन्न नहीं हो सकता 1 यदि 
षिषयानुगम के बिना भौ प्रतीति का अनुगम माना जायगा तो सत्ता श्रा सभी सामान्यो का उच्छेद 
होगा । यदि यह कहा जाय फि- उक्त प्रतीति का विषय ज्ञान सामान्य का प्रभावहै प्रर घु अनुगत 
है अतं एय उससे इनं धनगते प्रततिभ्रों कौ उपपत्ति हो सकती है "-तो यह ठौक नहं है । ष्योकि 
आत्मा मे क्षानसामाग्याभव नहीं रहता ) अतः आत्मा मे ज्ञानसामाभ्याभयव का प्र्यक् अनृभव नहं 
शो सकता । अधं त नानाम एस प्रकार प्रं के साभ हौ अज्ञान का प्ननुभव ्ोता है, घतः यह नकीं 
कहा ज्ञा सफता कि-“निस समय किसी अर्थं का क्ञान नष है उस समय क्ञानसामान्यामाव भात्मा 
भे रहत है भलयव उस समय आरा भें लानसामान्यामाव का प्रस्यक्ष हो सकता है 


[ (अथे न जनामि शस प्रतीति का मिषयक्याहे?] 


यदि यह कष्टा जाय कि-^अर्थ के साथ अज्ञान काजो 'अर्थंन जानाभि' स प्रकार अनुभव 
हता हे उस फा बिष अर्थगत संख्या के नान का अभएव ह ॥ अतः श्रभं के अनुभव के सायज्ञाना- 
भावके भी अनुभव मे बाधा नहीं हो सकती""-तो यह ठोक नहींहे। षयोफि फिर भी ^संस्यां न 
जानामि इस अनुभव को उपपन्न करने के छि कोई गति-मारग नहं है । द्योकि यह प्तुभव संशया 
विषभक है । अत एव इस अनुभवकाल में संस्याज्ञोन का श्रभाव न रहने से इसे संश्याज्ञानाभाष- 
विषथक नहीं माना जा सकता । यदि कहा जाय कि-~-“यह्‌ अनुभव संख्या के अपरोक्षज्ञानाभाय फो 
विषय करता है अतः दसकी उपपत्ति मे बाधा नहीं हो सकतौ । बयो इस अनुभव के काल में संख्या 
का अपरोक्षज्ञान नष रटत ।"~ तो यह भी ठीक नहं हे कमोकि ठेसा मानने पर शशास्त्राथं न 
जानाभि दस अनुभव कौ उपपत्ति तहां हो सकती, क्योकि कास्त्राये ९1 श्रपरोक्षजपन ज्ञात न होने से 
उसके अभाव का भी अनुभव नरह हो सक्दा 1 


यदि बह कहा जाय कि उक्त सभी भ्नुमय ये स्वर एक हो प्रकार का जनाभाद यिय नहीं है 
किन्तु कहु पर संश्पाजानाभाव-जेते 'श्रथं न जानामि" इस अनुभव मे, कहं पर अपरोकषकषानामःव नेसे 
संख्यां न जानामि' इस अनुभव मे, मर कहं निश्चयाभाव जसे “स्त्रां न जनामि" ईस भतुमवमे, 
विषय है" तो यह ठोशू नहो है वर्योकि एला भयनने पर उक्त प्रतोतिप्ो मे "न जानामि' इस भश मे 
भरगुगताकारता को उपपति न हो सकेगो 1 अतः उस अञ ये ्रनुनवसिद्ध अनुमताकारता कै प्यनुरोष 
से एक श्रनुजत अज्ञान कौ कल्पना अश्वस्यक हँ ३ 


श्च [ शास्ववार्ता० स्त० ८ इरोः० १ 


[ अङ्कान्‌ का आश्रय ओर तरिषय सैतन्य है-शवग्णाचायं ] 


श्रनुभर्थो से जो श्रभावविखक्षण नह्ान सिद्ध होत? है उस विषय नें दिवरणाचायं का यह 
मत है कि उस श्रज्ञान का माभ्रय ओर बिषय चेतन्यमातर है । वर्यो{क यदि उसके माम मौर निषघय' 
भँ मेद माना जायगा तो रो पदां को कल्पना नें गोरव होरा 1 चतस्य मे आधित चैतन्य विषयक 
शरजञाने कल्पित है अतः उसके करण चेत्य के भरलण्डत्व श्राद को ममुपपत्ति नहं हो सकती ्योकि 
अखण्डःबादि चस्तुततः चेत्यस्य ही है मोर वह्‌ चेतम्मरूप श्रज्ञान ते श्रावित नहीं होता । धलष्डत्व 
के चैतन्यङप होने पर भो "चेतन्यं स्फुरति नाखण्डत्वादि' = चेतन्य का स्फुरण होता ह किन्तु उसके 
भ्रलण्डत्वादि का स्फुरण नह होता'-यह्‌ व्यवहार अज्ञानात्मकावरण ते तःय शरीर मखप्डत्वादि 
भे मेद की कल्पना से उपपन्न होता है । यदि यह प्रश्न किया जाय किं भज्ञान फा श्राश्रय यदि 
चेत्य है तो वह अपने आश्य काही श्रवरण कंसे करतः है ? तो इस का उत्तर यह है कि-यह 
सत्य है कि अपने भश्मय को हो अपने दारा आवत करने भे कुठ अप्मञजसता प्रतत होतो हे किन्तु 
यह्‌ बरघंट नो ह, वर्थोकि अन्धकार मे एने आभ्रयको हौ माशरक्ता देखो नातो है । 





भथ चैतन्यनिष्ठावरणे मानसर तदवे वावरणाऽनिद्ृचि-तेदसिद्धरसङ्ग इति चेत्‌ १ 
न, साविसिद्धतवात्‌ रस्य, “अं मां न जानामि, शत्यतुमवात्‌ । अत्र च माम्‌ शति दविीया्थस्य 
विषरतस्वह्ानतययाररण नित्यादि खररोरटेखात्‌ । ननु चिन्मात्रनिष्ठ आरणे 
श्वोऽनञातः इति कथम्‌ १1 अस्ति शद्धशते' ति स्वतः रफुति सैदन्य ब्रक्षण्यपि तथा- 
स्यवहारर््वती नास्ति" ^ प्रकाराते इति व्यवहारारथमेवाभरणकल्पनाद; पटादौ तु सतो 
ऽमर्षगरे तस्य ब्पथेतवादिति चेत्‌ १ 


अश्राहुः वियः सदाक्ानस्य सावियैतन्येऽध्यासात्‌ प्रतिमःसः' इति । अस्या्थः- 
ईश्रस्योपाधिषशाद्‌ विष्वा व्ि्यवत्‌ सातिण एव॒ तरो जीवेर्दरमादेन दवदिष्यात्‌ + 
सार्दिणीवरत्वाभच्छेदेन तत्र सखद विष्यनिष्ठतयाऽ्षानावरणश्रतीतिः “अज्ञातो षटः' इति, 
यथा लोरित्य-हखयोः स्फटिकाचलपरतिदिम्पितयोः ।लोदितं धुक्ष्‌” इति परस्परपसरभो मासते । 
तेन षुभाटिनिष्ठलौदिस्पसंसगं हव युखे चिशिष्ठावरणसंसर्गो घटाद्वनिभेचनीयः, अन्पथा- 
ऽन्यथार्यार्याप्तेः । अतं एव॒ षटादे््वज्ञानविषयत्म्‌ , जकज्ञानन्याव्रणसेसर्मरूपतिशय- 
शालिचाद्‌ । स भायमावरणसर्मो बर्ञानेन नश्यवि, षरज्ञनदशायाभ्‌, "अहत घटः! 
इत्यनलुमात्‌ । 

अस्मिन्‌ पते गरूलाक्तानादेबोक्तविधया श॒क्तिविषयाद्‌ रजतो तन्तिः, शुकिश्नेन चाधरण- 
संसर्गनाशे शुक्तिरिषयता मूखाज्ञानस्व नष्टा, इति विशिषटक्षाननाशात्‌ सविलासाश्चाननिशृत्ति- 
रूपबाधन्यहारः, न सक्षाननिदचिः । 
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[ कैन्यन आवरण साति सिद्ध है] 


यदि यह्‌ कंका हो किं 'जावरण को चेतस्यनिष्ट्ता मे यदि प्रमाण होगा सो उस आवरण 
को निवृति नही हो सकती, वर्थोकि प्रमागरिद्ध का निवे नहो होता 1 यवि प्रमा न होगा तो 
उक्षो सिद्धि हौ नहो" हो सकती है । श्रतः यह्‌ कहना कि धवतन्यावषयक जज्ञान बत्य बहौ 
आधित है-ढोक नही हैः .तो इस कंका का उत्तर यह्‌ है कि-च॑तन्य मं इरज्ञान का भावरण सालि- 
प्रमाण से सिदध तै-क्योकि अट मां न आनामि^-यह अनुभव होता हं ओर इस अनुभड के ग्रभिभ्यंजक 
चाष्यमे जो "मा" शब्द ह उसमें द्वितीय का श्र होता हे विषयत्व ओरं वह विषयत्व अनानडन्य 
अ्आरावरण रूप अतिशमस्वरूप ह । इस प्रकार 'प्रहं मा म जानामि" रा सरथं हैमे जात्मनिष्ठावरणङ नक 
ज्ञान का प्राभय हूं । रतः इस अदुमव से चैतन्य मं अज्ञानजन्यावरण कौ सिद स्पष्ट हे 





{ अज्ञातो षटः-शस व्यदार की उपपति दा प्रशन | 


कमं कारक में अम्‌ प्रत्ययका मजञानजग्याचरणरूप श्रतिशय । अथं मानने पर यह प्रषन हो 
सक्ताहै कि श्रनानजस्य मराथरण तो चिन्मात्र निष्ठं हौ होता है तो 'धटोऽ्लातः' यह महार कंते 
उषपश्च होगा ? प्रष्नकार का आद्य यह है कि ब्रह्म चैतन्य स्वतः प्रकाश है । श्रतः उस मे सवदा 
"प्रसिति श्रकाशते' इस भ्यवहएर की प्रसक्ति होतो है श्रीर 'नास्ति' ^न प्रकाशते” यह स्घस्मत ष्मबहार 
कौ मनुपथत्ति प्रसक्त होभी है । अततः 'अस्ति-परकारते, इस व्थवहार का अभाव प्नौर "नास्ति" नं प्रकाशते" 
इत वहार फो उपपत्ति के सिये ब्रू चैतम्य अज्ञाननस्यायरण की कल्पना तो युक्तिसंगत है -फि्यु 
धटादि ते स्वप्रकाश है नहीं, अतः उसमे स्रो "अत्तिः श्रकादाते' इस ष्यवहार कौ प्रसक्ति न होने से 
"नास्ति" "न प्रकाशते" इस व्यवहार के होने मे कोई बाधा नहो हो सकती । अतः धटादि भें अलान- 
भभ्पावरण को कल्पना ब्थ्रंहै। अतः यदि 'अजतात' राठ्द कः प्रज्ञानजन्यमसरणाश्रयत्ध अर्थ होगा 
तो "धटोऽजञातः” इस व्यवहार कौ उपपत्ति कंते हो सकेगी ? -इस प्रशन के उत्तर मे वेदान्ती विहना 
कायह्‌ कटुना हे कि साक्षिचहम्य में विषयों के चाथ अज्लान का प्रध्यास होने से विषयो मे अत्रान- 
जन्य प्रावरणाश्र यत्यरूप श्रव सत्व वा प्रतिभास हो सकता है 1 वेदान्तगो कै इस थन का तात्प 
गहेहे किं जंसे एक ही ईश्वर सत्वत्रधान अविद्या, रजःप्रथानाविद्या एवं तमःग्रधानाविष्ठा रप उपाधि 
के मेव से गष्मु-हया नोर खर" देते तोन प्रकार का होता हे, उषी प्रकार सलिलस्य जोव श्रौर 
ईश्वरभावसे दो प्रकार क्रा होता है, अयति साक्षीके दो भेद होति है-जोदसाक्षो श्रीर ईश्वरसाक्षी \ 
ईश्वरसाक्षी में ईश्चरःर1 च वेन विषयों का श्रव्यास होता है लान ओर आवरण भी चिन्मात्राध्रित 
होने से सराक्षो भे विद्यमान होते हँ । अतः साश्षो मे अभ्यस्तसूप से भिद्यमानं विषय भें श्रनानवरण' 
कौ श्र्ञालो घटः” हस प्रकर प्रतोति हो सकत हं । यह ठीक उसो प्रकार सम्भव है जति स्फटिकरिला 
भे संनिहित रक्तकुसुम के त्तौटित्य श्नौर संनिहित मनुष्य के मुख का प्रतिदिम्ब होने पर "लोहितं मुखम्‌ 
स प्रकार पुश मे छोटिस्य के संसं का भान होता है ॥ तो जसे मुख में दुसुम के सोहित्य का संसर्ग 
अ्निर्वघनोय होरा है, उसो प्रकार घटादि विषय में चिनष्ठावरण का संगसं भ अनिर्वचनीय होता हि ॥ 
यदि पसा न मानकर रुख सं कुसुमस्थलौटिस्यसंसं बा हो ओर घटादि भे चिद्‌ में विद्यमान आवरण 
संलगं का हौ भान साना जायगा तो ्रन्यथाष्याति को भ्रापत्ति शोय । जो पु्ससंगत न होने षे 
वेदान्तो को मान्य चह है! ग्रतः उक्त रोति से घटादि मे अज्ञानजन्य आवरणसंसर्गेरूष अतिशय के 
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हमे से बटादि मे भी जज्एनबिषयता हो सकती हे । इसल्यि घटोऽलातः इस व्यवहार के हिने भे 
शो{ याथा नही हे । विन्माय मे विमान जज्ञानजन्याकरण का जो अनिषंचनोय संसग चट ।\ 
उत्न्न होता ह उसका घटज्ञान से ना हो जाता हे वर्मोकि घट ज्ञानदक्षा के "वदोऽनातः" इस प्रकार 
अनरुभव नही होता । 
[ शक्ति रजत ये बाथव्यवहार ढी उपपति का वीजं } 
इस पश्च मे शुक्तिरजत स्थल यें उक्तरोति से गुक्तिविषयरू सूलाहञान सेहो रजते को उरयत्ति 
शती है भौर शुक्तिशान से शुक्तिरजतनि्वचनोयावरणसंसरण का नाश होने षर मूलाकषान् शुक्ति- 
विषयत्व का नाश हो जाता ह 1 शुक्तिविषयकल्व का नाश होने से विशेषणनाश ते विषिष्टनाशक्ी 
मान्यता हे कारण गुक्तियिषमकत्वविशिष्टलाज्ञान का भौ नाल होता है ॥ अतः गुक्तिविषयकर्व- 
विशिष्ट मूलाजान मे उपादान के सएथ शक्तिरजत को निवृत्ति होने से उस मे धान्यवहार होता है- 
योषि कादसहिल कार्यापादान कौ निवृत्ति ही कायं का याथ कष्टा जाता है । इसप्रकार स्पष्ट है 
कि शुकतिजञान होने पर रजल के उपावानम्रत मूलाज्ञान कौ स्वरूपतः निवृत्ति नह होती किन्तु शुत्ति- 
विषयकः्वरुप {,.स विदेषण से विशिष्ट होने से मूलालान शुक्तिरजत का उत्पादक होता है उस 
दिदोषण के नागा से विशिष्टमूलाज्ञान को हौ निवृत्ति तो है 1 
[ बाध ओर निषृतति के वीच अन्तर ] 
उस संद मे इतना ध्यान रसना आबदयक है कि वेदार्तमत भें निवृत्ति जर दाच मे अन्तर 
है । निवृत्ति का अ होता है कायं का स्वरूपेण अभाव मौर वाध का अर्थ होत्ता है उपादानसषिति 
काये का अभाव । जतः शुक्ति एदि ा साकषारकार होने पर गुपितरशतादि का बाध होता है वयोकि 
शुभितरजत कौ नियुत के साय शुवितयिवयकत्वविशिष्ट मृलाजालरूप णुत अजतोपादान षोभी 
निशृत्ति होतो दै । किन्तु व्यावहारिक रजतादि को छटनी से काटने पर अगवा अग भे जक्तानि पर 
रजत की निषु होतो है किन्तु उस का बाध नहीं होता, वर्योकि व्यवहारिकरजतादि षए उपादान 
चिन्मात्रविदयफ अज्ञान होता है उत्त कौ निवृत्ति तब तक नहीं होती जत्र तक चि्माष्र का अपरोक्ष 
ज्ञान नही होसा 1 
अधवा, तद्विपयङ्यभाच एव षटोऽहात इति ज्ञानविषयः । अस्पि्पि पते मूलातान्‌- 
कार्थमेव रजतम्‌, शकितिविषयज्यमायस्तन्वय व्यतिरेाम्यां॒मूलाज्ञानाद्‌ रजतोत्प्ती 
फलोपधानावन्छेदकतया प्रयोजकः, न तु कारणम्‌ , अमाविस्य इारणतामावात्‌ । शक्िहनेन 
रजञताध्यासस्य श्वक्षारणे प्रषिलयमाभ्रं क्रियते, नाक्षाननिवृ्तिः, चटादिवृ्तिष्िदुपगमार्था 
नाबरणपंसर्मनिङ्यरथा, वटेऽनिवचनौयाररणसंमे मानामावात्‌ + ७त्देन चादरणामााद्‌ । 
[ 'अक्ञातौ वटः" इमी उप्पत्ति भे दुसरा पद्‌ | 
अभवः "वोऽलातः हस जान का विषय ज्ञान अन्यावरण न होकर धटबिषयकवृततिधरूप 
शान का अमाव ह । इस प्रकार "घरोऽलालः' का अथे है चर वृततिरूपल्ान की विष्यता से शूम्यहै। 
जिस समय घटाारवृत्तिङयजञान नहं होता उल लभय घर भें वृत्ति इस जाननिषयत्व कए अमाय 
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होत है श्रतः घट मे अवाधित होने से उसकय ज्ञान हो सक्ता है \ इस धक्ष भे भो शुवितरजते 
भूषा्षावका ही कारये है । किन्तु उसने मूलानान से रजत को उत्पत्ति मे शुक्तिदिषयक वृत्ति का 
प्रभाव श्रन्वयग्यतिरेक से पलोपधान का अवच्छेदक होने से प्रयोजक हे, कारण नहीं है, क्योकि 
अभाव कारण नहु होता । आङ्य यह है कि यदपि मूलान्ञान शष्तिरजत षग उपादान हे, किन्तु 
शृदधभलाजानत्व स्वरूप से नहों किन्तु शुषितविषयक दृत्यमावमिशिष्ट मूलाजगनतद रूष से 1 अतः जव 
सुधित का युत्तरूप ज्ञान नहं होता तभो शुष्तिरजजत की उत्पत्ति होतो है श्रौर जब गुरितज्नान होता ह 
तब मूलाज्ञानक्पे कारण मे रजता्यःत फा विय हो जाता है । किन्तु उसके उपादान मूत मूलाजान की 
निवृत्ति नहं होती । किन्तु शुमि्तविषयक्षदुतति का अभाव हो जापर से तादशाभावविधिष्ट भूलाजानं 
की निषसि होन से शुषिसरजत का बापदयवहार होता है 1 इस संदर्भ मे इत बात को ध्यान नें रलना 
ाशत्यक है किंद्स मे घ्रटा्टाकार जो अन्तःकरणवृत्ति होती है वहं विषयनिष्ठ अनिर्वचनीय माष 
रणसंसश कौ निवृत्ति के लिए नहीं होती, योक टटादि में भ्रनिर्मचनीय प्राबरणसंसगे होता है 
इष मे कोई प्रमाण नहीं है । प्रपितु घटादिके जग्होने से प्रयोनलनाभेाव से उन में प्रावरणं का 
अमाव हो होता हे । श्रत. इस मत मे घटादिभ्राकारणृत्ति घटादि के साथ श्वेतम्य का उपरागसंव 
स्थापित करने के लिये होत है । कने का भ्रभिप्राय षट्‌ है किं जव तक घटादि के साय प्रमाता का 
सम्बन्ध नहीं होगा तब तक उसका शान नी हो सकता । कथो प्रमाता ते संभा भ्रसम्बद 
बसु का प्रमाता को ज्ञान नहीं होता ! कलः धटादि के साथ श्रमात्‌ -चेतन्य का सम्पकं भावषयक 
होता है, वरपोकि जिस वस्तु के साथ प्रमाता का सम्पक्ं नहीं होता उस स्तु का अत नहीं होता ॥ 
मतः विषय के साय प्रमाता-चेतम्य का सम्प स्थापित करने के लिये चिषयाकार वृत्ति का प््युपगम 
घ्ाबदयक है । वृति मानने पर विषय के साय प्रमातृ-चतम्य का सम्पकं सुघट हो जाता है श्योकि 
प्स्तःकरणावचिष्न चैतम्य हो प्रसाता है गतः जच श्रन्तःकूरण कौ घटादिविषयाकार वृत्ति होती है तो 
अभ्तःकरण्‌ मे प्राकारात्मना घटादि विषयो का सनिधान होने से अन्तःकरणावच््श्च चेतन्य का उस 
के साय सम्बन्ध वन जाताहै ओर इस सम्बन्ध ते प्रर्तःकरणावद्िघ्तचेतन्यशूय प्रमाता के हारा 
घटादि का जनान सम्पन्न होता है । किन्तु यह्‌ सम्पककं विषय के परोक्ष्ञान के लिये ष्टी प्राप्त होता है । 
अपरोक्षकषान के सि आकरारा्ना व्यक्ते साय प्रमाता का सम्दन्ध्‌ पर्थाप्ति नहीं होता, किन्तु 
सीधे पूरोधर्ती विधय फे साथ उस का सम्बन्द अवेक्ित होदा ह 1 जब घरादि विषयाकार 
को वृत्ति चक्षुरादि इन्द्रियो के माग से विधय देशे जातौ है तो वह्‌ अम्तःकरण आर अन 
युक्ति त^्1 दटादि विषय एकदेगस्थ हो जते है ग्रतः एकवेशस्थ होने के नति परमातृ-चेतन्य का विषय 
के साथ सीश् सम्बाध हो जाता है वरोकि वहां प्रमातु-चतःय ्रभाणचेतन्य भर वि्यचतत्य अभिश्न 
ही जाति । इसप्रकार इस मत नें विषय के साथ चेतम्य का सम्बन्ध रथात करने के लिए षमा. 
कारवृत्ति कौ श्रपेश्षप होती है । 





य "मौ न जनामि, त्यवुभूवमानं मूलाङ्ानःदरणं चेतन्यनिष्टपन्यदेव "त्चमपि' 
आदिाक्यजन्यतलद्घाननित्य॑म्‌ । अन्यश्च घटादच्षठ्नयैतन्यनिष्ठमावरणं मूलाङ्ञान्तम्‌ । 
तवरन षटावस्दित्रवैतन्यस्य पृलाज्नानजन्यायरणान्तरश।लिसात्‌ तद्विषयत्वम्‌, पटस्य तु 
अहतादवस्थामदेऽप्यद्रवि्रक्णीर वष्यत्म्‌ । वस्मादावरणान्तरपादाय “अकञातो घटः” इति 
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प्रतीतिः पटज्ञानेन चावरणान्वरनिषृिः । अस्मिन्नपि प्ते पृ क्ानफार्यमेव रनवप्‌ , 
आप्ररणप॑सगेपतवद्‌ माधभ्यवदारः । 


( "अद्गाठो टः" शसो उपपत्ति तँ तीम प्रच ] 


अथवा यह्‌ कटा जा स्तः है कि-अहं मां न नानःमि' इस प्रकार जिस चैतन्यनिष्ठ भला 
क्ञानजन्य आदरण का अनुब होताहै बह एक भिञ्न हौ आवरण है जिसको तिषृ्ति "त्वमति! 
द्यादि महावाषयों से आत्मतरव क! अपरोक्ष ज्ञान होने पर हौ हत्ती है । दन्तु सुलाज्ानअःय उससे 
भिन्न एुक्रौर भी श्राचिरण है जो दरावद्यवस्दिश्न चेत्य बे धित होता है । उसीते घटादि विषयों 
मँ अक्ञानधिदयता की उपपत्ति होती है कर्योकरि घटावच्ि्न चंतन्य मे मूखाजञानजःय 3 ववरण रहता 
है भौर उसो चेतभ्य भें दट भौ श्रध्यस्त दै) श्रतः घट के जय होने से उसमे भ्नावरण कए अभ्व होने 
प्रभौ धैदम्थगत अःवरण का ब्ररयिप्रक्-देशिकविश्रक्ं नहोति से धट मे भौ उतत प्रावस्भ की 
विषयता हो जाती है । पतः चेलम्यमाअनिष्ठाबरण से भिप्नजो दटाध्छिन्न च्‌ मे परूलाङान- 
उम्यावरण होता है उसके दवारा "अजातो घटः' इस प्रतीति की उपपत्ति हो सकती है । इस श्रावरण 
की निवृत्ति घटादि नानत्ते होत) है। इस पले भो गुक्तिरजतदिं ूलाजपन फाही कारये ओद 
एस पक्ष मे उसे बार्व्यवहार भो उस प्रकर उपपन्न होतः है जिस प्रकार शुषस्यादि मे चेतन्दमाज- 
निष्ठाज्ञानावरण कव अनिवचनोय संसर्य के श्रसयुपगम पमे होताहै। प्राश्य यह्‌ है किशषय- 
बच्छिननचैत्यगत श्रामरणवि(रष्ट मूलाज्ञान रजत का उपादान होरा है प्रतः शुक्तिञपष्टोने पर 
शृभायव(िखचेतःयगत आथसण की निवृत्त होने पर उक्तादरणविक्षिष्टः सुला को भो निवृत्ति 
हती ६। भतः शुक्तिरजतोरधायक्ोपादान के साय शूत्तिरजत को निथृत्ति होने से श॒गितरनत 
बाधित होताहै। 


अथग जङ्काती घटः" इति प्रतीतिस्तूलान्ञानरिषया, सविलासाहनाननितर्गाधः, 
अज्ञाननिवरकं वानं प्रभणम्‌, "हममे पूर तातान, ददान न जानामि" इत्यादि व्यवहार 
सौकर्थाय तरस्वीकारत्‌ । तूाक्ञानानि च मूलाज्ञानका्याण, (त्क्तिविेपा एव॒ चानि 
अत एवाऽनादिसात्‌ वैं “अनादिमावरह्प ्ाननिवर््य॑मङञा ग इति लचेणयोगाह' इत्यन्ये । 


[ “अङ्कातो परः” इसङ़ी उपपत्ति मे तूलाज्गानवादी का पव ] 


अथवा यह्‌ जी कष्ाजा सकता कि अज्ञान दो प्रकार कः होता है- १ सूलाऽञान ओर 
२ नान । चिन्मात्रदिषयक-अनयच्दि्नचेतग्पविषदयक धरन्ञान एूलाज्ान ता है जो हुः साक्षात्कार 
से हौ नित्त होता है । भवच्छिन्चैरन्यविषयक श्रलान तूला्तान होरा है, जो भवसचदकोधरत घटादि 
विद के ज्ञान से नृत्त होता है । असे सूल शश्र दग्ध हो जाला है-उसी पकार अवेदकीदत 
विषयों के जान से परह्साकात्कार के पुर हौ नष्ट हो जने से बह सुल ज्ञान कहा जता है । इन अन्नानों 
में दूलाक्तान हौ अजातो घटः" इस प्रतोति का दिय होता है । जय घट का पमाणशरूत उन उत्पन्न 
सेतत है तव बह भ्रमाणान जज्ञान का निवर्तक हाने ते उत स्नसे शजतो घटः, इस प 
कायेके साय तूलाज्ानको निवृत्तिद्प बाहो जाताहै। यह लाहव्य है कि मूरहान हेभिन्न 
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लाजान्‌ का भौ अभ्युपगम आवश्यक है, शयोकि उसे स्वीकारने पर ही 'दममवं पुवं जातवान्‌ युको 
पूर्मकाल भे पत प्रथं का ज्ञान या, किन्तु दाना न जानानि" समय इत भरं का शरज्ञान है 
त्यादि व्यवहार सरलतय से उपशः होता है \ धाय यष है क वा तालान न मानकर एकमात्र 
मृखजञान को हौ माना जाय ओर उससे घरादि दिषर्यो के अन्नानादिष्यवेहार की उपपत्ति की उायगौ 
तो प्ते इस विषय का दन पूर्व मे या ओर श्रव ग्रान है" यह ध्यवहार उपपन्न नहीं हो सक्ता 
माकिः इस ब्यवहार षे यह्‌ भ्ुचित होदा ह फ ूर्वकासत मे इत दिषय को ज्ञान नही था छिन्त हस 
फाल दत अं काश्रलानहै। यह सूचिता सूलानान नात्र के अभ्युपगम पक्ष में सम्भव नहीहै, 
श्यामि मूलाजान ब्ह्यजानमात्रते नाध्य शने के कारण ब्रह्मान पूरन समीक्ालमे है, भतः उसका 
एष कालमें प्रभा भोर क्षाान्तरमभें सद्भाव सम्भव नहो हो दकता 


तुलाहञन मूलालान फा कायं है रोर वह्‌ तत्तद्विषर्ो म मूाज्ञान से उस्न समय पत्पन्न होता 
है जब हत्तविधर्ो कष प्माणमत ज्ञान को साम्नो उपस्थित नष्टो रहती । 

भरस्य बिद्वानोंकामतहेति टुलाज्ञान सूलाजान की हौ चिनिश्न शकिता ह । प्रतः मूलासान 
केसदानयेभी श्रनादि है । यही मानना उचत है, भयोंकि यदि तूलाज्ञान अनादि न होकर मूखाज्ान 
कका होगातो 'घ्रनादिभावतवै सति त्ाननिदर्यःवम्‌-श्रस्ान के त लक्षणते संगृष्टोतनंष्टोनेके 
कारण प्रशानपद ति उ्धपदिष्ट ही न हो सकेगा ॥ 


^, तेषामादरणव्रत्तेशतुतवेन शवतत्यत्‌ , शक्तौ शक्त्ययोगात्‌, अहानत्वाद्‌ 
तद्नादि्वे तदविरणस्याप्यनादिलापतेः; इष्टापत्तौ पटवोधदृशायायपि समपान्तरभाविश्षान- 
नितर्पारणपरसङ्गात्‌,. अजुमवविरोषाव्‌ । व्यवहारतौकरयाय तम्जन्पलाशरयणे च वूलाज्ञाना- 
नामपि भन्यत्स्याभ्रयितं यु्त्वाद्‌ , भेपोपादनसस्यवक्षानलवणतात्‌ , प्राुक्तस्यात्ा- 
संवन्ादाचतितयापतः । जि, षटयोधदशायामावरणःमादेऽनादेषंट शानस्प निर्विपयत्रतङ्गः, 
तन्जन्यरणरूपातिशयामावात्‌ । न चाज्ञानं निरगिएयं संभवति, स।किमास्यं दा" शत्पपरे । 
कत्‌ सिद्धं चिन्मात्राध्यश्ष्यं मूला्ञानम्‌ । 


[ पृलान्चानशकररसूप तूलाज्ञान अनादि दै इस का खण्डन } 


किन्तु भरे दान्‌ भ्र चिद्ानों के इस वि्ार से सहमत नहा है बयोक्ि तूलाशान 'आवरण 
भोर विक्षेप" का कारण होने ते आवरण-दिक्षप को छक्ति के आख्य होते है । यदि उन्ह स्वयं शक्तिरुष 
माना जायगा तो शविते मे शक्ति न होने से जन में आवरणदिक्षेषशवित न रह सकेगी प्रतः उनसे 
भ्रावरणविक्षेप न॑ हौ सकने से उनकी कपना ही निरर्थक होमो एवं श्रश्ञान हीने के कारणा, धवि 
तूला श्रनादि होगा तो तञ्जन्यावरण मौ अनादि होगा जोर उत्त आचरण को अनादि मानना 
पष्ट नह टौ सकता ॥ षयो उ भव्वरण के अनादि होनि पर धटलानदशा नं भो कालान्तर भँ 
होने दाल घरजञान ते निदस्यंमावरण कौ आपत्ति होम, जो प्रदुमदविद्ड होने ते मनिष्टहै। 
भृशम यह्‌ है कि सुज्ञान के अक्तिरुय अनादि तुलाज्ञान ते जन्य अधररण को अनादि मानने पर यदि 
वहु आवरण एक होगा त इसी विषय का एक बार ज्ञान हो जाने पर बह विषय पुनः श्रज्ञात न हो 
सकेगा । यदि भविष्य मे विषय की श्रनातता के अनुरोध से ब्तमानक्ञान को उसका निवत्तक न माना 
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जायगा तो ब्तंमानलान की निरथकूता होगी 1 षर्योष्टि उतके हने पर भी माबरण को तिथि न 
होने के कारण विषय का प्रकारा नहीं हो सकेगा । यदि इनक अनादिं श्रादरण नाने जायेते तौ 
कसभान नते एक आवरण को निवृत्ति होने पर भी बह आवरणा तो बना ही रहेगा जिसकी 
निवृत्ति उस विषयके मावौनानसे होने वालो है। इस प्रकार बर्तमानक्षानकल मँ उसके 
बिषय को तूला्ान के एक आवरण से मुक्त ओर तलालान के दसरे भ्रादरण से युवत मनने 
में शरनुभषविरोध स्पष्ट ह करयोकि एक आवरण की निवृत्ति होने से विषय क प्राश भी 
भ्ाष् होगा अर अभ्य श्रावरण के बने रहने से उसकूः अप्रकाश मौ पराप्त होगा । यदि उत व्यवहार 
की सरलता के लिये तूलाज्ञान के आवरण को जन्य माना जायगा तो उसकी अपेक्षा त्तुलाज्ञान को ही 
जन्य भान तेना युनित संगत है 1 सुज्ञान को जन्य मानने पर जो उमे अज्ञान लक्ष्य फी भ्रनुपपत्ति- 
सूप दोष धताय! गया था बह शररिचधितकार है क्योकि उवत लक्षण मूलाजञान्मात्र का लक्षणा है! 
प्रजान सामाम्य का लक्षण श्रमोपादानत्व है मोर चह तूलाजञान मे भो सुधट है । अच सत्य तो यहहै 
कि मोपादानस्व हौ अज्ञान का युवत लकणा है, उत लंषण सूलाक्नान का भौ लक्षण नरहीष्ो सकता 
क्योकि षह श्रविद्या रे सम्बग्धादि में परतिन्धाप्त ह । उसके अतिरिक्त यह भोत्तातव्यहैकि यदि 
घटज्ञान प्रादि तरूलाज्ञात अनादि होदा तो घटज्ञान दक्ाभें प्रावरण का ब्रमाव होने से घटाज्ञान 
निधिषयक हो जायगा, वरयोकि उल सपय घटाडानेजन्य लाबरणसूप अतिशषध घट में नहीं रहता । 
अत एव चटनिष्ठ आवरणरूप अतिश्षयजनकत्यस्वरूप घटविषयकर्व अज्ञान मे असम्भव है 1 किन्तु 
घटादिविषयक तूलाज्ञान को अनित्य मानने पर घटज्ञान दशा मे घटानान के स्वयं न रहने से उसमे 
उक्तवा मे निविषयस्व कौ आपत्ति नहीं हो सक्तो 1 यदि यह्‌ कहा जाय कि-उत्त दश मे अन्ना 
निधिषयक ही है-तो यह टोरु नहो है श्यो निविषयफ होने पर वह साक्षिभास् नहीं हो सकता 
क्योकि साकी ज्ञान मौर अज्ञान का विषयदरारा हौ प्रवमासकू होता है । 
उक्त विचारो रे अनुसार यह तो सिद है कि मूषाज्ञान का विषय ओर प्राणम दोनों चैतन्य" 
माव्रहोहै। 
खाचरपतिमिभनास्तु-.जीवाभयं बरषतरिषयं च तत्‌ । न च ओवनिषट्वेऽविदयाय। जीवे 
प्रपशचोस्परथापत्ति, अक्षरादिप्रपश्चोत्पतेधष्टन्वात्‌ आकाशादिप्रपश्चोत्ततेस्तु विषयपद- 
पातिन्याऽदिययेश्वर एषे धमात्‌, तस्य सबज्ञसधूतेः, अक्षातायां शुक्तौ रजतोत्पादवदक्षाते 
जकषण्याङाशादिसकलप्रप्चोसपत्यप्िरोधात्‌ । यपि चिवापेदपा-ऽिचोपितचि्स्यःविधा- 
अयतावन्छेदकत्वे गौरम्‌, तथापि "अहजञः' इति प्रतीतेः, ईश्वरे च एथाऽप्रतीतेः प्रापाणि- 
देवति 
करवा न दोषः) न च अमदः इति व्रहीेरन्तःकरणावन्दिभरयैतन्यस्येवामिदाभरयत्यम्‌ › 
तस्य जन्यतयाऽनाधविद्यामयसरायोगात्‌' इत्याहुः । 
[ जीव अनचान का आश्रय दै, ह विष्य है-दचस्पति ] 
वाचस्पतिमिश्र क! मतः-यह्‌ है, कि श्रनान का आश्य शोव, एस विषय ब्रह्म होताहै। 
प्रथिद्या जीवनिष्ठ होने पर उसमे प्रप को उत्पत्ति कौ आपत्ति नहीं दोना सकती, वर्योकि नोवभें 
बष्टुकारादि भाम्तर अपश्च को उस्पत्ति इष्ट है श्रौर श्राकारादि बाहाम्रपन्छ फ उत्पतति उक्ते 





| क» दीका एवं हिन्दी चिवेघन ] रष 





ईतलिये तहां होती कि अविद्या क स्वभावतः विय में पपात होता है । इसलिये परविद्या के विषय- 
शृत ब्रह्मे ही बाह्य प्रप्च को उत्पत्ति होती ह । श्रविद्या का विषयपक्षपात शुक्तिरजतारिस्थल में 
हृष्ट है । क्योकि शक्ति श्रादि को अविद्या से शषिततरजतादि को उत्पत्ति शुक्त के भजञपनाश्रय जोव मँ 
नोर उसके बिषयमूूतं शुनित आदिमे हौ होती है । अतः ब्रह्यविधषयक मविषठा से भौ उसके 
आधयग्रत जीव में प्रयश्च की उत्पत्ति न होकर श्ष्ठ मे हो होना उचित है । हथा ब्रह्म म भ्रषन्ड क्षो 
वपति भे ब्रहमसर्ाजञता की प्रतिपादक शरुति भी प्रमाण है । आय यह है कि बह म परप्च को उत्पत्ति 
होने से हौ समस्त प्रप के साय ब्रह्म का सम्बर्ध होने से सवे्ञत॥ उपपन्न हो सकलो है । यदि प्रपन्च 
जीव में उरपक्न होता तो जीव हौ सवन्ञ हो जाता व्योकि टस स्थिति मे सभस्त प्रपश्चके साथ जीव 
क| स्वर होता है । अत्त, ण्ड कौ हो सवलता यं बाधो होती, बयोकि भीवगतप्रयन्च के लाथ 
ब्र फा सम्बन्ध नहीं होता है । इल पक् में यद्यपि यह्‌ रात अवश्य है कि जीव को अविद्या का आश्य 
मानने पर अविद्या के श्राश्रयता का अवच्छेदक श्रविदयोपहत चित्व होता है ओर ब्रह्म फो श्रषिद्या 
कषा माश्रम मानने पर उस्र की आश्रयता का अवच्छेदकं केवल चत्व होता! मतः जीव मे 
अविधाध्रपता के पक्षम गोरथ है 1 तथापि शध्हमज्ञः दस प्रतीति प्रामाणिक होने श्रौर ईश्वर में 
अन्नानाधरयताः क्षो प्रतीति का्रमाय होनिसे जीद नें हो भ्न को आाभ्यता मानना उचित 
है । अततः उक्त गौरव दोष रूप महीं हो सकता, वरयोकि प्रामाणिक गौरव को दोष नहं माना जाता । 
अहम इस प्रतोति के अनुरोध से अन्तःकरणायच्ि्र चेत्य को ही अविद्या का आश्रय मानना उचित 
महीं है, कयो अरतःकरण के जन्य होने ते तदवच्छिनर चेतन्य भौ जन्य हो जाता ह भतः बह अनादि 
अविद्या का प्राश्रय नहीं हो सकता, अतः 'अहमजः' यह प्रतौति भ्रबिद्योपहित चैतन्य क्षी हौ भ्रविघया- 
भयता में प्रमाण होतो है॥ 
ततर माया-ऽविद्याशम्ददयनिमित्तं शवितयम्‌-विततपरा क्तिः, अ।बरणशक्तिसुव । काव 
जननशभरतविरेपशक्िः, तिरोधानशकिहरावरणशक्तिः । यथाऽवस्यारूपस्य रऽवन्ञानस्य 
स्पैजननशकतः, रञ्जुतिगोधानशर्त्, एषं मूला्तानस्थाऽद्विपीयपरणानन्दैकरसविदावरण- 
शमितः, आङ्राशादिप्रपन्चजननशक्ति् इति । “आअेरणमेव शक्तिः" हत्यपध्यारूयानम्‌ , तस्या 
स्मनिषठत्वात्‌, तच्छकतेश्वाऽश्वाननिष्टत्वात्‌ । 
अलोन के लिये माया श्रौर अचिच्या श्न दो स््दों का बाह्येन पयोग होता है । अतः अमन मे 
बो णक्ति मानी जातो ट-विक्षेपशक्तिं ओर ्रादरणाक्ति 1 दिक्ञेपशक्ति ब अथं है कार्थं उत्पादक शक्ति 
प्रर ्रावरणशक्ति का अर्थ ह बस्तु के {निजस्वरूप के तिरोधान कौ क्षक्ति । जेते-मूलाजान कँ प्रय 
स्माविपोषरूप रज्जुविषयक अज्ञान मे सपंजनन कौ शक्त विक्षपर{कत है भ्रोर रज्जुस्वरूप के तिरोधान 
की शवित श्रावरणशवित है । इसी भकार, सह्यवेतन्यरवरूपमूलखाल्ान मे, श्रटितय पूर्णानःवस्वप' 
स्ववा एकस्वभाग ब्रह्म के स्दरूप का तिरोष्एन करने दी अएवरणशबित रहती है आर भआकाादि 
प्रपच्छ को उत्पन्न करने वाली विकषेषलवितत मी र्ती ह । फलतः (दस्ेवशकतिविरिष्ट सनन माया 
शद से श्रौर आर्बरणशस्तिविशिष्ट श्रद्ान श्रविचा शष्दं से ्रभिहित होतव है ॥ 
कुव लोग श्र्ानजनिता्वरण को हौ अदान फो लबित कहते है .किन्तु यह ठोक म है ब्योकि 
श्राषरण आत्मनिष्ड हेता है क्योकि ब्रास्मचिषयक अन से आत्मा का श्रावरण होता है आओौर उस 
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श्मावरण कौ शक्ति आस्मगियक अ्ान में रहतो है । अतः माश्चयभेद से आवरण श्रौरं शकि में 
देय नहीं माना ज1 सकता ॥ 
ठवाऽ््ाने प्रप्य परमार्थव्यवहारपरतिमासससपरदीतयनुङूलास्तिसः शक्तय; । आघा 
अवणाधम्यासपरिपाकतः प्राकर. यया परयन्ति नेयायिकाद्यः "परपारधिकोऽयम्‌' इति प्रपश्चम्‌ । 
द्वितीया वश्परिपकते तष्क्षनात्‌ प्राक्‌, यया पश्यन्ति मिदितवेदान्ताः '््यावदारिकोऽयम्‌ण इति 
प्रपञ्चम्‌ । दृतीया तु तच्ञानोत्यत्तौ यावतूप्रारञ्वमनुदरेते । तस्याश्च कयं यद्यपि न प्राति 
माधिकसपप्तीतिः, व्यवहारदादे तथा यक्तुमशकयलात्‌, व्याहार परातिमासिकलप्रतीतौ 
ज्ञानिना मत्यन्तभरान्तचप्रसङ्गात्‌ , दब्टिसुष्टिवादे ए वस्ततः प्रातिमारिकस्य'प्यन्यथा- 
भासमानस्य शक्ितरयेण क्रमेण तवाभानोपपततेः, तथापि व्यादहा रकस्थापि प्रपश्चस्य तसत्तामिन 
माधितस्यापि प्रारन्धवरेन वाधितालुदस्य प्रतिमासस्तस्कायम्‌ । 
[ परमाथंसच-व्यबहारसप्व-प्रतिमाससच ्रतीतिजनक तीन शवितयां ] 
माज्ञान मे ओर तीन क्षततं होतो है-१. प्रपच्च ें परमार्थं सत्व कौ प्रतोति कौ जनक, 
एषं २, ्रपश्च मे श्पावहारिकसस्व की प्रतीति को जनक, एवं ३. प्रपश्य के प्रातिमासिकसत्व कौ प्रतीति 
की जनक । पहली शबित श्रात्मा के ववण मनन जोर निदिध्यासन के ्म्यास का परिपाक होने के 
भूषं रहती है गिल ते नेयायिकादि को भ्रपश्च में पारमाथिकसत्व छौ दध होती है 1 द्वितीयशषवित 
श्रवणादि के परिपाक के उत्तर होने बाली ्रात्मतत्व्ञान के पूं हतो है निस से वेदान्तयेत्ता फो 
भ्रपश्च मे ऽ्ायहारिकसत्ता कौ प्रतीति होती है । तृतीयशिति तत्वज्ञान उत्पतन हो जाने पर भौ तस्व 
ज्ञानी फ प्रारश्कर्म जब तक रहता है तब तक रहतो है । 
तृतीयक्क्ति कषे कायं के सम्बन्य भें यह्‌ ध्यान रखना आवश्यक है सि परप्व्यायहारिकत्व 
के पक्षे उस का काथं प्रातिमासिकः सरम की प्रतीति नहों है क्योकि उस पक्षे प्रपश्च भे प्रतिभो- 
सिक सत्व की प्रसीति नहँ मानी जा सकती, वरयोकि तत्वज्ञानो को व्यावहारिक प्रप्च में यवि 
प्रतिमासिक सस्व फी प्रतीति होगी टो उस प्रतीति के भ्रम होने से तत्वज्ञान को नान्त्य कौ 
श्रापत्ति हीयी 1 किन्तु दृष्टिसृष्टिवाद में हो प्रपश्च चे प्रतिमासिक सरव कौ प्रतीति उसका काप हो 
सक्ती है । भोंकि उस मत ते धृष्टि कौ यावद्ोन हो सत्ता होने से प्रपच्छ दस्टुतः प्रातिभासिक 
सत्‌ ही ष्टोता षै । अतः उस सें उक्त शवितग्ों से क्रम से पारमर्पयक, व्याबहारिक श्रोर प्रातिभात्तिक 
सत्तम को प्रतीति होती है ! अतः प्रप्च के व्दरावहारिकत्व पक्ष यें तत्वज्ञान से प्रष्वका गाधः जाने 
पर भी प्रारम्धवशा जो बाधितप्रपश्च का प्रतिमात्त होता है बह तृतीयङ्ञदित का काये है । 
प्राच्यशक्तेरुतरथक्तिकार्थपरतिबन्धकताव्व न युमरन्दकितितरयकार्सङ्गः । प्ारन्पक्तये 
चान्तिपतचकषानेन साऽज्ञाननिन््तिः । तथा च श्रुतिः ्स्यामिप्यानादू योजनात्‌ तश्वमावाद्‌ 
भूयशान्ते विश्वमायानिदृततिः '” इति ! अयमथै-तस्व = परमालमनः, अभिध्यानात्‌ = अभि 
खाद्‌ ष्यानात्‌, शरणायभ्यासपरिपाकादिति यावत्‌, िठारस्भकमायानिच्त्तिः, आचराक्तिनागोन 
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विशिष्टनाशुाद्‌, यृज्यतेऽनेनेति योजनं तासमाचास्रस्तस्माद्षि, द्वितीयशक्तिनाशेन निरिष्ट- 

नाशात्‌, तसेमावो = विदैदकैवल्यं तस्मात्‌, अन्ते = प्रारन्धत्तये, दतीयशर्त्या सह निष्डोष- 

मायानाशः, अभिष्यान-योजनाम्यां रमितदवयनाशेन विरिष्टनारापेया मूयःशन्दोऽम्ासाधेक 

इति । तदेवं नरूपितभद्ञानम्‌ । 

[ तस्ञान के भाद्‌ शरण्यध्य होने पर अनिशि ] 
यह्‌ मौ ध्यान रखना आवश्यक है किः यद्यपि उक्त तोन क्विति अनादि है किन्तु एक साथ 
तीनों वित का कायं नहं होतः स्योकि वेशक्रित उत्तरदाबित के कायं को प्रतिबन्धक होती हे। 
प्रार्य कमं का क्षय हो जाने १२ अन्तिम तत्वज्ञान से तस्सहितमूल भ्न की निवृत्ति होतो 
है। जा कि (तस्यामिध्यानाद्‌०' इत्यादि भरति से सिद्ध है । धूति मे अभिष्यान इष्ड का श्रथ है 
कभिमुदध्यान, जो श्रवण, मनन आर निदिध्यासन के परिपाक मे एयवसि होरा है । तदनुसार इस भूति 
काथं होता है कि आतत्माके श्रवण भनन ओर निदिध्यासन के परिपाक से पारमिक स्व 
क्षो प्र्ायकणकिते ते विगि्ट मूलाज्नान को निदृत्ति होतो है । ओर यु्यतेऽनेन जोवभावापाद कोपा 
विनि}तिमुसेन जीवः परमात्मना सह॒ तादात्म्यं प्रतीयतेऽनेन' इस श्यत्प्ति ते योजन शन्द का अर्थं 
ह वर्छताशनात्कार । तत्वमाव का अथं है विदेहकंवत्य. वर्योक तरव केवल-गद्वितीय ह । अतः तस्व 
केवल का भाव कयस्य भा ओर विदेहत्व उसका नान्तरोयक है क्योकि देहसम्बर्ध का अत्यन्त उच्छेव 
होमे पर ही सम्पन्न होता ह । इसमें अन्त कर्द का अथे ह प्ारन्धक्षय, दिष्वमाया दाग्द का प्रथं है 
विव फो उत्पन्न करने वाली विधा, सूयः श््द का श्रं है अभ्यास, जिस से मरविद्यानिवुत्ति की 
निवता सुधिल हसी है । इस प्रकार उदत शति का अथं है कि ब्रह्य के प्रमिष्यान ~ श्रवण-भमन- 
निदिष्यासन्‌ के परिपाक से विश् से पारमार्थिक सात्वप तौति को उत्पन्न करनेवाली धागित से विशिष्ट 
शरक्षानकानावाहोताहै। एषं रह्यक्ते सत्वसाक्षाष्कार से विश्य मे ष्यावहारिक सरव की प्रतीति फो 
उत्पक्न करमेचालो कामित से विषिष्ट अजान का नाक होता है । ओरं प्रारष्यकमे का क्षय होनि पर 
विष्व भें प्रातिभासिक सत्व को प्रतौति उतन्न करने वालो श्रथवा तत्वसाक्षात्शार से गाधित विष्व 
कै प्रतिभाक्तको उतपन्न करने वालो अचिद्या का निःशेष नाश होताहै। इस प्रकार यह्‌ जज्ञान का 
संक्षिप्त निरूपण है । 
ठतो जीवेवरादिप्रपः । ततर श्निदापरततिविम्मति वैं लीः, इति विवरणाचारयाः | 

सिद्धं चैत्‌,- "पं सं प्रतिहपीबम्‌व' इति श्रतेः, “एकध। बहा चेव रश्यते जरचन्दरबत्‌!! 

इत्यादिस्तेशच । न चाऽमूतत॑स्य प्रतिदिम्डऽयोगः, आक्ाशादेस्तदंनात्‌ । नन्वावियमनच्छिन्न 

चैतन्यमेव जीवोऽमतु \ "एवं सति सदनियन्ठदत्मीशवरस्य न स्थात्‌, जीव मःवेनोप।ष्यवाच्धिन््य 
नसच्छेदान्तरासंमभ्ात्‌, षटाकाशादौ तथादरशंनात्‌, द्ियुणीडत्य शृत्ययोर्ादि"ति चेत्‌ १ न, 
दविम्बचसन्यस्यापीश्चसय प्रति वि्धान्तद्विगुणोकृत्य षृ्ययोगाद्‌ । न दि जलगते स्वामा्िक्ा- 
काशे सरस्थपि विम्यस्य शूरबिशाललाकाशस्य सा्रनचृत्रस्य जलतान्तस्वस्थानं सं मवति, कल्पना 
वुमन तुल्येति वेत्‌ १ अताहुः-मिम्बं शद्धमेन चैतन्यम्‌, अत्तानपरतिबिम्थिठं वैतन्यं सा षि, 
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आवस्णश॒ित्रतिविम्बमूतो जीवः, विततपशबित्रतिविम्बमूतर्चेश्वर इति न किञ्िदु दूषणम्‌, 
उपाथिभूस्य शक्द्यस्य व्यापकतया तस्रतिनिम्बदोजंविशवरथोरपि व्यापकरलात्‌, जीवान्तर्या- 
मिस्य जह्णः भृतिसिद्धस्याऽव्याहतत्वादिनि ! 

[ ओीव-ईरादि प्रपश्च संवेधी दिवरणाचायं मत ] 


अशान से जोव ईश्वरादि सम्पूणं रप निष्पन्न होता है \ उन में, जीव के विषय मे 
दिवरणाचायं का यह्‌ मत है किः अविद्या मे प्रतिविभ्बित बह्म चैतन्य जोव ह रौर यह बात सुति एवं 
स्मृति से सिद्ध है 1 जँ्े-पं रूथ प्रतिरूपौ बभुव" यह्‌ धृति स्पष्ट उद्धोष करती ह कि ब्रह्म चैतन्य 
स्प रूप ये अर्यात्‌ प्तक ्रलान ग्यवित म अनादिकाल ते प्रतिरूषो श्रथात्‌ प्रतियिभ्थित है । एवं 
स्मृति भो भतिस्पण्ट शब्दों भे प्रतिपादित करती ह कि-जेते जल भे प्रतिबिम्बित चन्द्र जल के एकस्व- 
कनेक्य के अनुसार एकताकरूप दष्टिगत होता है, उसो प्रकार बरहाचेतन्य एकानेक जान में प्रति- 
बिम्नित होने से एकानेक रूप तें परिज्ञात होता है । 

इस संदभं भे यह दका नषा को जा सकतो पि ब्रह अमूर्तं है इसलिये उस का प्रतिभिम्यर 
नौ हो सकता, षयोरि भ्राकार-रूप आदि श्मूत्तं पदार्थो का भो प्रतिविभ्ब होता है । 


[ अवरियावच्छिन्न चैतन्परूपर जी होने की आशंका ] 


स प्रसङ्ग भे किसी का यह प्रन है कि अविद्यावच््िनन चेतन्य को ही जीव पाना जाय, 
अधिधा मेँ चैतन्य का प्रतिबिम्ब मानने को कया आवश्यकता है ? इस प्रहत के धिर चदि यह्‌ शंका 
को जाय फि-“भरविदयावच्छिन्न चैतत्य को जीव मानने पर दईद्वर मँ स्ंनिन्तत् कौ हानि होगी । 
शयोक लीयभाव से प्रविधाखूम उपाधि से श्रवच्छन्न चेतन्य, ईश्बरभाव ते उपाघ्यन्तर से अव 
च्छि नहँ हो सकता । भर्थात्‌ चंतन्य ईश्वरभाव से अविद्यासमष्टिरूप उपा्यन्तर से अच्छिनत 
होकर जेव के आधारभूत एक एक अज्ञान श्रात्मक उपाधि मे नही रह सकता । षयोफि पसा भागने 
पर चैतन्य के द्विगुण यानी द्विधा बर्तन क प्रसक्ति होगी रोर दिगरुणसर्तन मान्य नही है षयोकि घटा 
काशादि में ्िगुणवत्तं न नहं होता । आशय यह है किं घट में आकाल क वर्तन घटाथज्दित्ताकाश- 
श्प ही होता है । अन्यायन्दिन्नारर के रप ने नहीं होता \५-तो यह षका ठीक नहीं है करो 
उक्त दोष प्रतिबिम्ब पश्च मे मी समान है । षयोकि बिम्द मुत ईभ्वर चेत्य का भ प्रतिषिभ्ब प्रधिष्ठाम 
मँ द्िगुणबल्तन यानी परतिचिम्ब तथा निम्ब रप म वन ग्यक है । बर्थ सवामाधक अपफाकत के 
साय बूरस्थ अशरनकषत्रयुक्त विम्बनूत विशालाकादा का जल के मव्य में धरवस्थान सम्भव नह होता । 
कह्ने का ताश्पयं यह्‌ है कि जर के सौमित होने से जख्ान्त गंत आकान्न मी सीमित है सोर उपर का 
आकाश जो जल में प्रतिबिम्बताष्ठारा का बिम्ब है वह दूरस्य है, मोर रतिंबिम्वाकाठा ते विशाख है 
तथा श्रघ्न-मेघ ओर नक्षत्र से यक्त है । श्रतः जसे उस का अस्थान जल मे नही" होता षयो ए 
मानने पर जल मे प्राक के द्िगुणयत्तन को प्रसित होती है, उली प्रकार विग्बभूत  ईर्वरचेतन्य 
कामी प्रतिनिम्बभूत जीव के स्य वत्तन नहो हो सकता । यदि इसका सभाषान प्रतिधिम्ब मे जि्ब 
के कल्पिवत्तन से किय जाय तो यह्‌ सम्धान अवच्छेद पक्त मे भो सम्मव है प्रतः अविधा अवग 
चैतन्य कैः हौः जीव मानना उचित है । 
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[ प्रतिनरिम्ब जीव का बिग्ब शु चैतन्य ही है-उत्तर ] 

इस प्रश्न के उत्तर भे प्रतिविम्बवाबो का कहन) है किं ईश्बरचेतन्य प्रतिबिम्ब जव का चिम्व 

नह है किन्तु एकमात्र शुद्ध चेत्य हो बिम्ब है । वहो अज्ञान ओर तद्गत श्रावरणशदित ओर विक्षेप 
शक्तिमे प्रतिविम्बित होता है ॥ अज्ञानगत शध चैतन्य प्रतिदिभ्व साक्षी होता है । आवरणकशञवितगत 
शुद्ध चैतन्यप्रतिविम्ब जौव होता है ओर विक्षपन्षषितगत चेतन्यप्रति{बम्ब ईश्वर होता है ठेसा मानने में 
कोष दोष नहीं है, बरयोकि जोव द्मौर ईश्वर कौ उपाधिभूत उक्त दोनों दाक्ति व्यापक ह प्रतएव उन 
में विच्चमान प्रतिबिम्ब खूप जीव ओर ईदवर भी व्यापक है । अतः ईदवरब्रह्म भे धूतिसिद्ध 'जोषाम्त- 
्यामिश्व' का मो व्याघात नहो हो सकता । प्रतिविम्बयाद क) इस श्याछ्या मे, ईदवर मे जोवान्त- 
्यामित्व को उपपत्ति के लिये, जीव ओर ईश्वर के संलिधान के स्मे, चैतस्य के दडवर धैतम्यरूप 
-मिम्य एवं जीयार्मक प्रतिबिम्ब रूप ओ द्विगुण यत्तन का प्रसङ्कः नष्टौ ोता, किन्तु अवच्छेद पी में 
अष्ट दोष मविथत है । 

"अन्ञानावच्धिन्नं चैतन्यं जीवः, इति वाचस्पतिमिशराः । न चत्रेश्वरस्य सवन्तर्या- 
भित्वातुपपत्तिः, अश्नानोपाभ्यवन्छिन्नं चैतन्यं डीवः, अद्ानविपयतोपास्यवभ्छिन चैतन्यं 
सेश्र (त्पुपाभे्यापकस्वेनोपहितस्यशवरस्या पि व्यापङत्वात्‌ । न च तथा्यद्घानचैतन्यस्पेशवरस्वे 
अहे मा न जानासि इत्यतुमवादीशचसपपरत्यच्ततवापातः । न चाङवाततया सरस्य साधिमास्व- 
त्वादिशपसिः, अनुमयमानस्य “भद्‌” इस्यजञानयैतन्यस्येशवरस्य स्वरूपतः प्रत्यघत्वापातात्‌ । 
इष्यते च शश्र न जानामि' इत्येतावन्मात्रमेवेति वेत्‌ { न, (महं मां न जानामि 
इत्पश्राखण्डस्यैव' ब्रषना(च)मिष्ठानस्य वैवन्पस्वावमात्तनाद्‌, अह्ञाकतोपदितचैतन्यसयेश्वर- 
शपस्यानदमासनाद्‌ , अञचाततारूपोपाधिस्फुरणेऽप्ययोग्यत्वेन तदुपदिताऽछुरणात्‌, षटस्फुरणे 
षरोपहिताकाशाःऽम्फुरणवत्‌ । 

[ अजञानविशिष्ट चैठन्य दी जीव है-्ाचस्पठिमिश्र ] 

याचल्पति के मतानुसार “अज्ञानाच्च चेतम्य' ही जीव है । दसा मानने पर ईश्बर भें 
सर्यान्तर्यामित्व फी अनुपपत्ति को आशंका नहो हो सकती, षयोकि श्रजञानोपानि से प्रयच्छित चैतन्य 
जव है भौर अक्शानदिषयतारूप उपाधि से मवच्छिन्न चेतय ईदवर है । ईश्वर क यह्‌ उपपि व्यापक 
है श्रवः स से उपहित ईदवर भौ व्यापक है । श्रतः जीव के साध उस का सम्बन् होने से वह्‌ जीव 

अन्तर्यामो हो सक्ताहै 

यदि यह्‌ कहा जाप क्िि-“अज्ञानविष्षयता से भबच््िनन थवा विषयतासम्बन्ध ते श्रज्ञाना- 
चिन्न चैतन्य को ईदवर मनने पर श्रं मां न जानामि" इस अनुभव से ईश्वर नें प्रत्यक्षत्व की 

श्रापस्ि होगी । इस श्रापत्ति को यह कहकर दष्ट नौं मरना जा सकता कि 'जज्ान के विषयरूप मेँ 
सभौ साक्लिमास्य है इसलिये ईदवर मे मो अज्ञानविषयरूप नें साक्षिभास्यत्वकूप प्रत्यक्षत्व है" 





१. "व भ्रमाधि' इति पाठान्दरम्‌ । 
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र्योकि उक्त श्रनुभव मे रह्‌ श्ड से श्रजञानावच्छि्च चैतन्य का स्वरूपतः मुख्व-विवोप्यविभया 
अनानविषयतानापशनरूप मे भी भान होता है । श्रः अज्लानदिवयतानायशस्य भं भी ईश्वर मे 
भरत्यमत्यापि दरवार है ब्योकि वरं न जानानि" इस सूप में ईश्दर छा केव धरजाननिषयसूप 
मही प्रत्यक्ष ष्ठ है । 

शन्तु विचार करने पर यहं कथन ठीक नहो है, क्योकि रह मा न जानाभि! इस प्रतीति 
भे ब्रह्मादि विरवघ्रपश्व के शधिष्टानस्रूत भण्ड चेतन्य का ही द्वितोान्त स्मत्‌ पव से उत्लेख 
होता है, बोकि ब्रह्म की परत्यक्षयोग्यता "साक्षात्‌ उपरोक्षाद्$ह्य' इत्यादि भूति से सिद है । जज्ञानं 
बिषयतोपहित चेतन्यरूप ईश्वर का उसमे श्रवभास नर्हा होता । योक ्रत्ाततारूप उपाधि का 
स्फुरण होने पर भ श्वर के श्रयोग्य होने से भ्रनानविषयतोपहित दृश्वर का स्पुरण उसी प्रकार 
नहो हो सकता अंसे घटशभ्दास्लेख्य प्रत्यक मे घट कः स्रज हनं पर भो चटोपहित प्रकारा का 
स्फुरण नकी होतः । इसो लिये उकत परतयस् म प्रथमान्त ्रस्मतपद से भो ईश्वर का उत्तेण नह हो 
सकता किम्तु उलसे जोध काही उत्तेख हता है षयोरि वह्‌ साकिप्र्यक्च का विदय है 1 

आमासवादिनम्त दर्पणादौ एवान्तोत्पति स्वीवाणास्वेतन्पामासगजञानेऽभ्युपगगन्त- 
स्तच्ादात्म्यापननं चैतन्यं लीगमा हुः । तस््दीकारश्च निरुपाविका्वासमाप्ने साडर्यापेषणाद- 
भतादारम्यापन्नेऽन्यसाध्शयापन्ने वेषन्ये तादशाङ्कागप्याससंमपाय । जन्याप्यास 
एव निरुपाधिके सादस्यपिकषणास्च ः नामासाष्यासेऽपि तदपेदायामनवस्थापत्तः, तस्याना- 
दिखवात्‌ । न चा्ठानाध्यासेन सादश्यसिद्धिः, जडयेन तदापर्यसिदरेः । तद्ध जडतादात्म्यमू, 
न चाज्ञान तादार्येनाप्यसतय्‌, समरगेणाध्यस्तसात्‌ “अमः” इति । अोऽनाचाभासजादातम्या" 
ध्यासेन आइथापत्या सादरये सत्यहङ्काराध्यामो युज्यत इति । न चामासे मानाभावः, "मादर 
छलम्‌ इति स्पष्टं पवान्तगमासात्‌ ¡ “ङ्च क्नयत्रापि परतीपषीयते' इति न्यायेना- 
ज्ञानेऽपि चैतन्यामासाङ्गीकारात्‌ । एवमन्तः कष्णादात्रपि । अहानगतवैतनयामासस्तु॒ब्ीव- 
शब्दप्रदृत्तिनिमितम्‌ , तक्तादात्म्या पक्षस्य भीवत्वादिति । 

[ ज्ञान मे आमासित चैतन्य सै अभिन्न चैतम्य दही जीव द्ै-आमास्वाद्‌ } 

वेदान्त दक्षन मे जीव के प्रसङ्ग म एक श्रामासवाव नाम का मत प्रसिद्ध है । उसके प्रतिपादको 
काकषहना यह है कि जसे दपणादि प्रतित्िम्बद्राही द्यो मे पृषठादि , निम्बनूत रम्यो से श्रतिरिक्त 
मुष्वादिश्प्रतिषिम्ब को उत्पत्ति हाती है उसो प्रकार अनान से ब्रह्चैतन्य #1 शरभा भ्र्थात्‌ अति" 
रिक्त प्रतिबिम्ब होता है । उस चैतन्याभास् से तादा्यापन्न चेतन्य हो जीव है, जीव नें प्रहर का 
निरुपाधिक अध्यास होता है । यह्‌ श्रध्यास शनज्ञान में चेतन्याभःस माने विना सम्भत्‌ नहीं हो सकता, 
क्योकि निरुपाधिक अध्यासमात्र में श्रथ्यस्यमान पदार्थं के साट्क्य को अपेभ्ा होत है । किन्तु 
्तन्य मे किसो का सादृश्य नहीं है । मतः उसमे सादृश्य को उपपत्ति के लिये यज्ञन भे अतष्याभ्ास 
मानना आवश्यक है । उसके मानने पर उसका तादशम्यरूप अध्यास चेत्य नें सम्मघ ष्टोने से 
उसमे श्रहक्षार के निरुपाधिकः जध्यास रो उपपत्ति मे कोई बाधा नहीं हरौ । अज्ञान भे शेतन्यका 
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आभास अनादि है प्रतः उस श्र्ास के निरुपाधिक होने पर भो उस के ल्य साटश्य छी अवेक्षा 
न होने से सादृश्य कौ उपपति के लिये श्रनेक चैतन्याभासो कौ कल्पनः प्रयुक्त अनवस्था को भ्रापत्ति 
नहीं होती क्योकि साटश्य की अपेस्ा निस्पाविक जन्य अध्यास येही होती है । 

यदि यह्‌ लंका की जाय कि-“चेलन्य में श्रलान काश्रनावि अध्यात है हो, अत एव अ्ान 
के साहश्य से चैतन्य ये अहंकार करा निस्पाधि् श्रध्यास टो सकता ह । श्रतः साह्य के लिये अज्ञान 
मे चेलन्याभास कौ कल्पना निष्प्रयोजन ह ("तो पह क नहीं है कयोक्रि अज्ञान जड ह । अत एव 
चैतन्य मे सके सार्य की आपत्ति यान प्राप्ति असिद्ध हि 3 श्योकि अजान जड होने से उस 
का साह जडतादार्म्यसूप होगा श्रौर यह चैतन्य मे तव सम्भव होता यदिउस मे अजान 
तादाठम्यसम्बन्ध से अध्यस्त होता । किरतु उह्‌ तादात्म्यसम्बन्ध ते चैतन्य में ्थ्यस्त नही है श्रपितु 
तादाम्यभिन्नलम्बन्ध से अध्यस्त है इसलिये 'अहमजगनम्‌' ेसौ प्रतति न होकर श्र्मज्ञः' = मै 
अन्ञानौ ह, दस प्रकार की प्रतोति होतो है । किन्तु जब अज्ञान भे चैतन्य का आमास माना जाता 
षै तब उस चैतन्याभास का खेतन्य भें तादारप्याध्यास होने से चैतन्य भे जाश्य संभव टन से 
शीतन्याभासरूप जड का तारारम्यलक्षण साहृश्य उपपन्न होने से चंतन्य भे अर्हकार का अध्यास 
उपपन्न हो सकता है । 

यह मौ नीं कहा जा सकता कि-श्रानास ये. बिम्बभिस्न प्रतिबिम्ब मेको प्रमाणत होने 
से अज्ञान मे जड चैतन्याभास तषी माना जा सकता ।-वयोफि भदकं मुखम्‌ = भदकं मे भुख ह" 
इस यथार्थ प्रतोति के अनुरोघ से आदशं मे प्रीवास्यमृख से निश्नमुल कौ उत्पत्ति सिद्ध होती है ॥ 
क्योकि यदि प्रतिबिम्बभूतमुख प्रीवास्थमुल से भिघ्न न होगा, तो उमे प्रोषास्थत्य काही ज्ञान 
होता, आदर सिष्व का ज्ञान न होता । तो जव इस प्रकार एक स्यानमे विभ्य से भिर प्रतिनिम्ब 
काहोनासिद्धहितोभो बात एक स्यान भें सिद्ध होतौ है, अन्यश्च भो इसी प्रकार की यात मातना 
गुक्तिसद्धत है । इस न्ययं से धरजान भे भो चैतन्य से जिन्न चेतःयाभाष माना जासकेताहै। 
भ्रौर जेते अज्ञान मे चैतन्य से भिन्न चैलन्ययभास स्वीकार्यं हो सकता है उसी प्रकार रन्तःकरणादि 
मेँ भौ च॑तन्यकाश्रामातहोता है किन्तु अन्तःकरण्गत चेतन्याभास जोय शब्द का प्रवृत्ति निमित्त 
नष्टौ ्टोता किन्तु प्रजञानगत चौतन्पाभास हौ जीव शब्द फा प्रवृत्ति निमित्त होता है षयो 
परज्ञानयतननैतन्याभास तादात्म्यापन्न चैतन्य हौ जीव है । 

प्रतिविम्बवादे तु न परखान्तरोतपत्तिः, प्रदेऽिष्ठानमेदपात्रस्य द्वित्वापरपर्यायश्यादश्े- 
स्यत नानिैचनीयसपोतपनयैव निरवदात्‌ । अष्टन सुखे कतिप्यरयवारच्छेदेनन्द्रि्नि- 
कषदिपरोमरपोपप्तेः । नलु-आदशचे एवाशिष्ठानमस्तु, तत्र परवामावाऽन्ानेन यदि मुखम 
परोक्षम्‌ तदा तसससर्गस्थ, अन्यथा तस्पवोत्परयोपपत्तेः, युख।धिषठानत्वस्यःयुमानदुसारिलवा- 
दिति चेत्‌ १ न, सोपाधिङ्-निरुपाधिकञ्चमव्यवस्थातिप्लवप्रसङ्गात्‌ । 'लोहितः स्फटिकः" 
हत्यत्रापि शक्तयज्ञानाद्‌ रजतभ्रमवपाङुषुमलाक्ञानात््ोहिते तस्मिन्‌ स्फटिकताद्‌रमयभ्नपस्व 

स म 

सुव्चत्वात्‌ । भधिष्ठानस्योपाथिते च स्वघ्रमाणां सोपाधिकलपरसङ्कः, प्रत्यमिन्ञाना् न 
एवान्तरोत्पत्तिः । न एवं ततोऽज्ञाननिडृत्तौ मेदश्रमोऽपि निरतेति चेत्‌ १ च, सोपाधिक 
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ञ्मनिङतादुपाधिनिव्तेःपृष्कलङारणत्वात्‌ । भेदाश्यासे दपेणस्योपाविसाद्‌, सत्यपि प्रस्य 
्रत्यभिहञाने यावदुषायि मेदाऽष्यासालुततेः । तप्माव्‌ धरबमिषठानं तत्र॒ च भेदोऽप्यस्यते 
शति रिथितभ््‌ । एवं वाज्ञानादौ प्रतिबिम्बे सत्यपि नामाघान्तरम्‌, मानाभावात्‌, अ्गानाध्यासेन 
परिन्दिक्षत्वापत्यैव सादरयसंमबादिति विशेष! । 


[ आदशं मे अन्व घुख ही उत्ति नहीं होती -परतिरिम्धवाद्‌ ] 

आभासवाद के समान जोव के सम्बन्ध सें प्रतिविम्बवाद के नाम से भो एक भत वेदान्त 
सम्पदा भे परसिद्ध है \ उस मत के ममरथको का य्ह कहना है कि प्रतिविभ्बपाही द्वो से विम्ब 
से मिनन प्रतिबिभ्य की उत्पत्ति नहां होती किन्तु विम्भूत पदाथं हो उन द्रव्यो मे ज्ञात होता है 
अतः आकष नं शरीवास्यम्र्ः > भिप्रुक षो तरणि नहं होनी किन्तु आदं के प्राभिगुस्यप 
दोष सकृत श्रज्ञान ते मुल सें ग्रोवास्यत्व के ज्ञान का प्रतिबन्ध हो जाता है ओर्‌ उस मुखप 
अधिष्ठान मे हो अनिर्घचनीय ्राद्ञं सम्बत्ध आर उसो मे उस के श्रनिवंचनीय भद को -भिसे 
शषदान्तर से द्विव नाम से भौ भमिहित छिया जाता है- उत्पत्ति हो जाती है । इषि उस एक 
हौ मुल मे द्िस्व परौर आदरशवृत्तिस्व कौ प्रतीति होती हे ॥ यह प्रतीति परोक्ष्रमक्ष्य न होर 
सपरोक् शरमरूप होतो है । करकं आदश के सन्मुख स्थित मनुष्य के चक्षु को किरण भाद भें 
प्रतिहत होकर शव उल मनुष्य कौ ओर लौटतो है तब उस के मुख के कतिपयभाग केसाथचक्षका 
संनिकषं हो जाता है । अतः प्रादजंमुलम्‌' स चमं मे मुल का इन्द्रिय संनि से भान होता है । 
अत एष यह्‌ मुख का श्रपरोक्ष भ्रम है । यदि आदक्षं भे अग्य मूठ को उत्पत्ति होतो तो षह यख 
शरनि्थचनीय होता अतः उस मुखं भे आदं सम्बन्ध की होने धाती बुद्धि मुल श्रं इन्द्रियजन्य न 
होने से मुख भश भरं परोषरूप होती । 


[ अम का अधिष्ठान शख नदी आदगे हे-शेका ] 

हत पर यह्‌ श्क्षा टो सकती है कि "आदा पुखम्‌' इस च्मात्मक ज्ञान का प्रधिष्ठान मूख 
न्ह, [कन्तु आशंही है । भर उस ने थय सुलभाय है किर नौ उस काक्ञानन दनि से 
प्रदर्श भे मुखान उत्पन्न ्टोता है। इस ज्ञान के सम्बन्धं मे यदि यह अनुभव ह किच्यह्‌ लान 
मखांश में श्रपरोक्ष है" लो आदं मे बिम्बसरूत मृष के ्रनिर्वचनोय संसग को ही उत्पत्ति मान्य 
होगी । यदि रे्ा अनुभव न हो किन उत प्रतीति मुखाश मे भी परो ही होतो प्ावर्शमे 
अनिचनीय मुखांतर फौ भी उत्पत्ति हो सक्तो है । इस के अतिरिवत इस प्रतौति को आरा 
चिष्ठान वाल मानना दसक्तवि भो उदित ह कि मुक मे उस प्रतीति कौ अविष्डानतता ग्रनुभवविरद् 
है 1 क्यो प्रत्येक भ्रादर्शदष्टा व्यवति को यही अनुभव होता है र्वे आदर्शे मुख देखता हन 
क्षि मुख भें जादर्श सम्बन्ध देखत हूं +” 

[ सोषाधिङ्-निरुपायिक भ्रम विभाग उच्छिद्‌ ढौ आपरत्ति-समाधान 

किन्तु यह संका उचित नहो हे कयो यदि शरादर्शे मुखम्‌" इस ्र्यक्ष को आदरकधिष्ठान 
बाख माना जायया तो सोपाधिक ओर निह्गाधिक श्रम को व्यव या काप हो आवा, कोक्षि 
जिस ज्ञान मे उपहितवस्वु मे उपापिवत धमे का भान होता है दहो सोपाधिक चरम होता ह । 
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श्रतः यदि 'आदशं मु्षभ्‌' इस भ्रम को उपहित मुवानिष्ठान्‌ वाला न मानकर उपाधिसूता- 
दर्शाधिष्टानवाखा माना जायगा तो "लोहितः स्छटटिकः' इत शरसिद्ध सोपाधिक धरम के विषय में 
भी यह कहा जा सकता हे कि जेते शुक्ति के ्रजञान से इदन्त्वेन जायमान शुक्ति मे निरुपाधिक रजतः 
शम होता है उसी प्रकार संनिहित जपाकुसुम मे जपाङुसुमत्व के मलान से लोहित्यमाश्ररूप से गृहीत 
स्फटिक का तादात्म्यश्रम होता है । इस प्रकार वह्‌ परम भौ उपहित भे 
उपाभिधम का ग्राहक न होने से सोपाधिक न हो सकेगा । यदि अचिष्ठानको ही उपाधि मानकर 
श्लादर्शे मुखम्‌" भौर "लोहितः स्फटिकः, इन में सोपाधिकल्द कौ उपपत्ति की जायगो तो चरम माध के 
सराधिष्ठान होने से सोपाधिक हो जनि के कारण निरूपाध्कञनम का उच्छेद ही हो जायगा । 

ुसरो बात यह है कि भ्ादशं मे हृ्यमान सुल ओर ग्रोवास्य रल मे ठेश्याध्यवसायसूय *आदर्े 
मम भुखम्‌! धस प्रकार कर प्त्यभिशा होती है । श्रत: आदर्श ने ्रोषास्थमख से भिश्च भख की उत्पत्ति 
मातना असङ्गतहै । 

[ प्रत्यभिज्ञा होने पर मी उपाधि रहने एर मदाप्यास } 


मनर गह्‌ कफहा जाय क्ि-^यदि आदश मे इवयमान मुल ओर प्रीवास्म मुख में ठेषयप्राहिणी 
पर्यभिज्ञा होती है तब तो उसी ते दपण मे दपः पुटः ओद्‌ वगा नँ दध नेः धलरकी 
निवृत्ति हो जायगी । प्रतः ओ मुख भें भेदश्रम-द्ित्वभरह होता है उसो की भो निषृति हो जाएगौ ॥' 
तो यह दोक नहह । क्यों सोपाधिकम कौ निवृत्ति में उपापि निबृत्ति कौ पुष्कल यानी षरम 
कारण होती है । मुख में ्रादशे के सम्मुलीन मनुष्य को जो नेदाध्यात होत है बह प्नादर्ोपाधिक् 
होता है । भरल एव दर्पणस्थ ओर प्रीवास्य सुख मे एष्य को प्रत्पकात्मक प्रत्यभिज्ञा होने पर भो 
जव तक उपाधि ह तय तक भेदाध्यार का मनुव्तन असरिहा्यं है । मतः युक्तिसंमत्‌ यहो हिक 
"आदे मुखम्‌ स भरमात्मक वृद मे चिम्नर मुख हौ अविष्टान है \ उसो भे आशं मे दृह्यमान 
मुख शौर परोवास्यमुख में ठेदय के अज्ञान से नेद का अध्यास होता है। स प्रकार प्रज्ञाने 
चेत्य का प्रतिविम्द होने पर भौ उत्ते प्रास रूप-विम्बभ्रूत चेत्य से भिन्न नही मानाजा 
सकता, बर्योकि एसा मानने मेँ कोई प्रमाण नर्हा है । 
इस संदर्भ मे शरान में चेतन्याभासतके समर्थन करने के क्वि जो यह बातकटी गयौक्ति 
अज्ञान ते च॑तम्याभास न मानने पर जोव चेतन्य मे किसो का साषटरश्य न हने से उस में अहंकार का 
निक्पायिक अध्यास न हो क्षेमा -वह्‌ खात महर्व-होन है ्ोफि वेतन्य से जज्ञान के अनादिसिद 
अध्यास से अज्ञान का परिच्छन्त्व चंरन्य ने प्रा जाता है । अतः परिच्छि्ल्वरूप से चैतन्य मे 
अज्ञानका साय होने से उल नें अहंकार धा निरपधिक्‌ बव्याल चततन्धामास के प्रभाव 
भेभीसभ्मवहै) 
सच जीवोऽततानबरहतवादे दिण्यगमे-िराडादिभेदेन नाना (तदषयेऽपि च्छन्तिमेदात्‌ 
ते्जन्सःकृ्पसेदाद्‌ वा नाना" इत्यप्याह: । अज्ञानमेदे भ्रज्ञानमावरणवितेएश्तिक्पने 
गौरवम्‌, तदैक्ये सेके वावच्छक्तिकल्पनाघ्नाषवम्‌ । न च तावत्यः शक्तय एव सन्त, 
विमानेन १ इति वाच्यम्‌; तासां साश्रयदनियमात्‌ । चैवन्यं च न तदाश्रयः, 
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शक्तस्य श्रपञचोपादानत्वात, तस्य च सत्यतेनाऽतथाल्वात्‌ । ततः श्विभेदेन तदुपदित- 
जीबमेदः, तततजञीवगततसक्ञनेन ओवोपाधिशवितनःशाद्‌ एकयुपपततेः । एवमन्तःकरण- 
भेदेऽपि भाव्यम्‌, दैबलमव्र “'तन्मनोऽङुस्त' इति गुेरन्तः करणस्य जन्पत्वाजीवस्य सादितव- 
भ्रसङ्ग शति नातीव परा्ञानाभादरः । 
{ ज्ञीव संख्या से अनेक ट} 
प्टेवपी लं निषा < वेदान्तसम्प्रदायमे कई सत उपलश्ध होति ह । जेसे-एकमतल 
यह है कि मन्ञान अनेक है भौर अजातोपाधिक चैतन्य ोव है । अतः अज्ञानल्य उपाधि केमेदसे 
जीव अनेक है ओर उपाधि के उत्कं अपक के तारतम्य से भहिरप्यगभं -चिराट' इह्य उस के 
अनेक भेद ह दूसरा मत गह है कि अशान एक है किन्तु उसकी गावरण-दिक्षेपशक्तियं अनेक ह 
श्रोर उन शक्तिं से उपहित चेतेन्य जोय है । अतः अज्ञानशक्तिरूप उपाच सते उपहित होने के 
कारण जीव मे शत्तिभेदरूप उपायिभेद-मूलक अनेवत्व है । तौसरा मत यष्ट है कि अज्ञानसे 
उत्पन्न होने बाला अन्तःकरण अनेक है । यहो जेय कौ उपाधि ह । रतः अन्तकरण कते भेद से जौव 
अनेक है । इन मतो मे म्यम मत .प्रथम ओर तृतीय मर्तो को अपेक्षा जधिक पुक्तिसद्त है, 
योक प्रथम मत पे अहए्न मी अनेक है ओर उसकौ आक्षरण विक्षेपशत्तियां भो अनेक है, प्रतः 
शष मते गौरव है । मध्य मत मे अज्ञान एक हौ है केषर उत को शक्तियों ने नेकत्व है अतः 
ूरवमत कौ अपेक्षा इस मले लाघ्य है । यदि षट्‌ शंका षी जाय क्षि-"यदि लासक भाधार 
परह मत को जीवित र्ना है तव तो इस की अपेक्षा थह भाननेमें अधिक लाघ्यहोगाकि 
अज्ञान का अस्तित्व ही नेह है शेवल आचरण ओर दिक्षपशक्ति का हौ असितितंव है । सत्तः अज्ञान 
को मार्यता गोरवग्रस्त होने से अस्त है'-िन्तु यह ठीक नहीं है । वयोकि उस शक्ति भे आश्रय 
सहितस्य फा नियम है ) चैतन्य को लक्तियों का आश्रय नहीं माना जा सकता, पर्योकि भाषरण- 
विक्षवेशक्ति्रो से जो युक्त है वहो परपश्च का उपादान होता है किप्तु चैतन्य निरय होने के कारण 
प्रपश्च का उपादान नहीं हो सकता 1 अतः सक्तर्यो के आश्रयस्य ने एक अजान फा अभ्युयगम 
अनिवार्यं है । अज्ञान को शबितरूप उपाधि कै मेद से उसे उपहित चेहन्परू्प करीव मे मेद 
होता है । जिस भख फो जब तत्वज्ञान होता है तव उस जीद ष उपाधमूुत जज्ञानदाक्ति कानाश 
होने ते उस जीय की मुक्ति होतो है । अन्तःकरण के ओीवोपाधित्छपक्ष मे मो इतनी प्रकार व्यकितिगत 
माक्ष को उपलि होती ह । दिल्तु 'अन्तःकूरणो पहि चतम्य जीव है" यह दरतःय मत केयस इसलिये 
भाज्ञ पृषो द्वारा आदरणीय नहीं होता, कि इस मत में ' तन्मनोऽकुखत (=बहय ने मन) (== अन्तःकरण) 
का निर्माण क्रिया' दस श्रुति के श्रनुसार अन्तःकरण के जन्य होने से अन्तःकरणोपरहित जोव मे 
सादित्य फा प्रसंग होता है । 
जीवमेद एव कमषुक्ितिफलानां दिरण्यमर्मादयुपासनावाक्थानाघरुषण्त्तिः । तथाहि-कशिद्‌ 
वेदार्थाभिह्ञो नित्यायुतिष्ठ्ापरणास्यस्यमानकेदलदिरण्यमर्मोफायनावाः परिपाके मरणकाले 
त = 6 ५ 
“भद दिखयगमेः इति भत्व देहं िकुज्याचिरधमप बरोकं गतो दिरष्यगषपुजय 
च्छति । सायुज्यमन्र 'पषुजो मावः इति च्युत्यस्या भूतावेशन्यायेन दिशण्यममंशरीरे 
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चतु उफस्योषासद्योखस्थानम्‌-इति केचित्‌ । तन्न, सायुज्यशब्दस्य तादात्म्य रूदसरात्‌, 

योगाद्‌ स्ट॑लीयस्तात्‌। "रिच्छिसलिञ्गस्योपासकस्याऽपरिच्छिननलिङ्गोतपादः! इत्यन्ये । तदपि 

ने, सार्प्यलक्षणापततः, परिच्छिसलिङ्गनाशे मानाभावाच्च । 
[ ह्िण्यगर्मादि कौ उपासना > दनक शास्रचनो तो इयः ] 

वेबान्त सम्प्रदाय के मूलभूतग्रमथ उपनिष्नो मे हिरभ्यगर्माषि की उपासना के चिधप्यक अनेक 
चाभय उपलश्थ होते है । जिन में मिननक्रम से उपास की मोक्षप्राप्ति का चणेन हं । ए बह ब्णन 
जीवभेद मानने पर हौ उपपश्न होता हं । भर्गात्‌ उषाप्तक विनिञ्न उपाहना के ्रनुसार उत्तरोत्तर 
उन्छृष्ट-उकृष्टतर स्थिति्यो नें षटंचता हा अन्त मे मोक्षलाघन कौ परिपूर्णता होते पर 
मुरि प्राप्तकरताहे1 

हिरण्यगभं को उपासना का फल बताते हए कहा मया हैक्रि जो कोई मनुष्य वेद का 
अध्ययन ओर वाथ का परिजञान करके नित्य-नेमित्तक्ठ कमांका ध्नुष्ठान करते हये मृद्यु भ 
हीने तकः केवल हिरण्ययर्भ को निरः्तर उपासना करा है-उपासना का परिपाक होने पर 
मृरुक्षास मे उसे (अहं हिरण्यगर्भः हिरण्यममं ए इस प्रकार हिरष्यगमं के साय प्रपते ठेव का 
इढ नोध उत्पन्न ता है प्रौर बहु उसो समय बेह का परित्याग फर उपतिषदों में वणित शाः, 
श्रादि मार्ग से ब्रह्मलोक में पटटुच कर हिरण्यगभं के साथ सायुज्य प्राप्त करता हं । 

# उपनिषदो मुके ल्यिदो प्रकार को उपासनाओं का वर्णन दै-निगुं ण ब्रह्मोपालना 
क्षार सगुण ब्रह्मोपरना ! इनमे सगुण ब्रह्य की उपान के हिरण्य-गभे-विराद्‌ भादि उपास्य के 
भेदे भेक भेद वताये गये है । सगुण उपासना को क्रपमूक्ति का उपाम कटा गया है । क्रममुक्ति 
केचारस्वल्पङह- (१) सालोक्य (२) सामीप्य (३) सारूप्य (४) सायुज्य । 

(१) उपासक अपनी प्रयमोपाक्ष्ना का परिपाक होने पर वत्तमान देहे कात्याग कर उषास्यके लोक 
भे पदचतादै। षसो को घ्रालोक्य कहा जाता दै-जिसका णव दै उपास्य को सपानलोकता 
धर्थातु उपास्य ङे लोकमें नित्रा प्राप्त करना | 

(२) सामीप्य: -प्रथपोपासना से अधिकतर उक्कृष्ट उपासना का परिपाक होने पर उपासकको 
उपास्य का सामीप्य प्राप्त होता दै। बर्यात्‌ वह उपास्यके लोकम पहूंवकर उपास्मके 
समीपनर्तीहो जाताहै। 

(३) इखरी उपासना से भो मधिकतर उक्कृष्ट उपासन के परिपाक से उपासक उपास्य का सारूप्य 
प्राप्तक्ररतादै। सारूप्य काअ्थेह्‌ उपास्यकेशरोरके समान छावण्य.तारुण्ादि सम्पन्न 
शरोर की भ्ाप्ति। 

(४) सर्े्कृष्ट उपासना के परिपाक के फलस्वरूप उपास्पदेव के साथ सायुज्य प्राप्त करता है । 
सामूज्य का अथं है तादात्म्य । यह तादात्म्य वास्ठव न होकर बोद्धिक होता है अर्थातु उपासक 
अपने को उपास्य से अभिन्न अनुभव करने क लिये भषित हो जाता है । 

निर्गुण बरह्योपाषना से प्राप्तव्य मोक उक्त चदुविध मोक्तते भिघहै। उसके दोभेदरहै- 
जीवम्क्ति ओर विदेहगृक्ति । दोनो ही जीद ब्रह्मने देक्यके साक्नाक्कारसे प्राप्त होती दै। 











३६ [ शत्परवार्ता० स्त० = शलो १ 





[ साभन्य =उफास्य कै देह मं सहावस्थान-एक मत ] 

यह सायुज्य षया है ? इस सम्बन्ध मे विदो के अनेक भत है । कुठ लोगों का कहना है 
कि युजो भावः” इत सपति छे श्रवुसार सापुञ्य का अरं है-एक शरोर मे श्रवस्थान 1 व्ोकि 
'ुनित-प्रवत्तंयति स्वाविष्ठातारं यत्‌-तत्‌ पुक्‌ = शरीरम्‌, तस्य॒ श्रात्मनि प्रवृताभागकत्वात्‌ 
सम पु ययोः तो सयुजो” इस व्रति के अनुसार सगुण शथ्द का श्रं है एष शारीर मे 
अवस्थित । साुज्य को इल दयप के करट हिरण्यगर्भ के चतुषलशारीर भें उपारय हिरप्यमभ 
का श्रौर उन के उपासक का सहायस्यान होता है । फलतः एक ष्टौ दारोर से उपास्य प्नोर उपासक 
बोन कियाशील होते ह । यह स्थिति सूतावेशन्याय से सम्मव होती है । भ्राशण वह्‌ है कि जसे 
कोई भूत-प्रेतात्मा किसौ जीविल मनुष्य के शरीर में प्रविष्टो ज'ताहै उक्तौ प्रकार हिरण्यम 
का उपातक उवत रीति से हिरण्यगभं के दारीरमे श्रवरिथत होता है। किम्तु साधृष्य कौ यह्‌ 
ष्यारया समौचीन नहा है, श्मोकि सायुञ् शब्द तादात्म्य मे र्ढहै शरोर रदि-सपुदायशबित 
योम यनी श्रवयव्स्ति से धूतो होती हे । भ्रसः सायुज्य शद्द से उवत भ्रवयवध्रय कायषन 
मानकर तादात्यरूप रूढ श्रे का बोध मानना हौ उचत है । 

[ अधिक शक्ति संपत लिंगृशगीर की पराप्िसायुञ्य, दृसस मत | 

प्रस्य विद्वानों के मत मं सप्युज्य छा प्रथं हे परिच्छिघ्न लिग रोर क्षा त्याग कर 
श्रपरिच््िन्न लिग क्षरोर को प्राप्ति । तात्पर्य य्ह है कि उपासक उपसनाका परिपाक होनि पर 
उक्त रीति से जय ब्रह्मलोक नें पटंचता है तब उसका पहले का लिग शरोर जो प्रा्तव्यलिङ्ज 
शरीर कौ शवयेक्षा अपश्पितक होने से परिच्छिश्न करा जाता है उत का स्याम कर देता है प्रोर 
मये भ्रपरिच्् श्रधिक शवित सम्पन्न लिङ्ग रौर फो प्रप्त करता है । किन्तु यह स्रया भो 
ठीक नहं ै मर्यो सपयुञ्य शब्द का उक्त पर्थ सारुप्यात्मक ह श्रत व्‌ साप्य ब की लक्षणा 
सही प्रप्त हो सकता है मौर प्रभिषा को अपेक्षा लक्षणा कम्ब से श्रयं बोधक होने के कारण 
निन्द मूत्त है । प्रतः परशस्तवृत्ति से प्रययो सम्भव रहने पर निघवृत्त से प्रबोध का अभ्युपगम 
भरनुचित है । तथा दूसरी बात यह है फि ब्रह्मलोक मे उपासक के परिर्छिन्नलिङ्धशरौर टा नाष 
होता है उस मे फोर प्रमाण नहं है प्रोर आएटमतत्यसक्ातकार के एवं उस का न्यः सम्भव ही 
नहं है । करयो वह्‌ ब्रह्मविषयक गूलदलान मूलक है अत एव मूला कै रहते उस का नाष 
श्रशक्य है । 

परे तु-'अपरिन्छन्नमेकमेव समप्टलिङगं पाप्पाऽऽपङ्गादिदोषेण श्रान्त्या प्रिञ्छिभतां 
गतश्ुपा्चनया पाप्म दिनिषृतौ स्वरूपेणादतिषठते, तेन जीवस्य ब्रह्ममावषद्‌ हिरण्यगरम॑सायुज्यम्‌ 
शत्याष्टः । तदपि न, लिङ्गस्यैकत्वेन तस्य दिरण्यगरमान्तिमदक्ञनेन नाशे कमदुक्रिफलसम- 
पशोपासनावाक्यपरामाण्यादद शरवणायनुपपमेः । कभयुक्तिात्राङगीकःरे उपासनाविचारसयैष 
कर्च्यस्येन ब्रध्विचारस्याऽभिञ्जितकसग्रसङ्गाज्च । जप्रिच्छिनलिङ्गानेकत्वेऽपि साबुज्यशन्द्‌- 
स्थ साह्सये रषणापततिः । "रिस्दिस्य(परिभ्डिन्नेन हादातम्यमि'पि वेव १ न, परव्पे 
स्थितेऽन्यस्यान्यात्मताुपपतः, नाशे मानाभावाच्च । संोच-विकाराएवस्त्वत्यन्ताऽप्रामाणिकुः। 


स्या क० टोक एवं हिन्दी विवेचन | ३७. 





तश्माद्‌ ययायस्थलिङगसैवोगसङ्स्ो पासनाफरं समहिलि्टये हिण्यगमे देशादागिवानिषै 
चनीयतादार्म्यम्‌ उपानादशायां 'दिरण्वग ऽम्‌" इति प्रातिमप्रत्ययाद्‌ वरिलततणस्य सायुज्य 
दशायामप्रातिभस्य कसप्रत्ययस्य फलमूतस्य विषयः-इति बदन्वि । 
[ सायुज्य = दषरे सर्प मे किसी एक का अवस्थान-दीय मत ] 
अपर विद्वानों कै मत स सायुञ्य शा श्रं है सि किलो एकं शा इतरे के स्वरूप से ब्रषस्थान ॥ 
सङ ध्रनुसपर हिरष्यगभ के साथ जतोव के सायुज्य का अयं है जोव को हिरण्यगभे के स्वरुप की 
प्राप्ति उन के कह्ने क श्राय यह है कि जैसे ्रदितीय ब्रहम हौ पाप्मन्‌ यानी श्रविद्या के सङ 
से जीवभाव को प्राप्त होता है ्रौर ब्रह्य के प्रखण्ड साक्षात्कार से प्रविद्या प्रादि कौ निवृप्ति होमे 
पर जोवभाव को पराप्त चैतन्य जोवभाव को त्यागकर क्षपे बरह्रधरूप से प्रबस्थित होता है; उत्त 
प्रकार वास्तव में एक हो श्रपरिच्छिःन लिद्ध है जो हिरण्यगर्भ का लिद्धहै प्रोर बहो परिच्छिन्न 
लिञ्धसमूह्‌ का पल होने ते लमध्टिलिद्धः कह जाता है । बह अपरिच्छिम्नलिद्ः पाप के श्रासङ्भरूप 
दोष से ्रमवश्रा परिदिन्न होकर श्रनेक हो जाता है उन परिच्छिन्न लि से युवत चेतम्य हौ जीवं 
है । जव जोय हिरण्यगमं को उपासना से पापसंगात्मक बोप को नष्ट कर देता है तो उस का 
परिज््रनलिद्ः नष्ट हो जाता है भ्रौर बह हिरण्यगभं के श्रपरिच्छिन्नर्प से श्रवर्थित हौ जाता 
है । हिरण्यगर्भ के श्रपरिच्न्न लिद्धः शरीर से जीव का वह्‌ अवस्थान्‌ हो हिरण्य कै साय जीव 
का सायुश्य है ।-बिन्तु विचार करने पर यह भी समीचीन नहीं परतोते होता कोक जथ सिद्ध 
एक ही होगा लो हिरण्यगर्भ के प्रन्तिम होने पर जोव छौ कृममुकित ही सम्भय हो सफेगौ । फलतः 
श्रारमा के भवण-मनन श्रादि का श्रनुष्टान निरथं र होगा व्योकि शषणादि से ्रकमृषित होती है 
प्र उगत मत में फममूविततफठक उपसना बोधक वषयो के प्रामाण्य के श्चनुरोध से फ़मगृनित मानना 
प्रनिषा्यहै। 
यदि पह कहा जाय सि--“उपनिषय्‌ का तात्प कममल के हौप्र तिपारन भे है-श्रफममुषिति 
उपनिषद्‌ का श्रभिमत नह ह^-तो यह कहना उचित नरं हो सकता । कर्ोक्षि उस स्थिति से 
उपासना सम्बन्धी विशार ह। कर्तव्य होने से श्ह्मविचार रपय होश । 
[ सज्य = अपरिन्ड्न लिगि की प्रा्ि-चीया मत ] 
यहि यह माना नाय कि-श्रपरिच्छिन्न(ल ङ्ग एक नहीं किन्तु श्रनेक है । जीव को उपासना 
से प्रपरिचछिन्त लिद्ध का याग होने पर परपरि ्रह्लोक ये अपरिव्चन्नलिङ्ग की प्रान्त होती 
है शौर इस श्रपरिच्छिन्नलिद्ध का साभ हौ हिरण्यगमं का सायृच्य है"-तो यह भी ठक नहं है, 
कयि ठेस मनने मे सारूप्य मे सायुज्यलब्ड को लक्षणा माननी पडतो है । क्योकि हिरण्यार्भ फे 
श्रमरिच्छि्न लिद्ध के सदश श्रपरिच्न्तलिङ्ग को प्राप्ति सारूप्य से भिन्न नहीं हो सकती ॥ 
[ साधन्य = अपरिन्दत्र लिगि के साथ ताद्य -पाजवों मत ] 
यदि यह्‌ कहा जाय कि उपासना द्वार ब्रह्मलोक सें पटने पर उपासक के परिच्छन्नलिद्धः 
का त्याम नष होता किन्तु उसका अपरिच्छिः्नसिङ्क के साभ तादात्म्य हो जवा है" 





~तो यह भी 
कोक नहीं है । शयोक कोई एक वस्तु अपने सभो रूप के रहते हए जन्य चस्तु से अभिन्नं नहीं हो 


ङ्द [ श्त्रवार्तार स्त० ८ दो १ 





सकती श्रीर “उस के सभो व्वावत्तक स्वरूप का नाशो जाता द यह्‌ बात प्रमाण के श्रभाषषभें 
माम्य नहं हो सकतो । एवं यह बात भी अप्रलाटिकक होने से मान्य नहि हो सकती कि-'उपासना के 
परिपाक के पूयं उपालना का लिगशरीर संदितं रहता है ओर उपासनाके बरसे ब्रह्मलोक मे 
पटंजने पर विकसित हो जाता ह \ ब्हालोक मे उसके लिगज्ञरोर का यह विकास हौ हिरण्यगभं के 
साथ सायुज्य हं ।-श्योकि संकोध-विकास स्यन्त ्रभ्रामाणिक है ! 
[ सागज्य = उपास्य-उपासङ फा अनिवंचनीय तादात्म्य सिद्धान्त मत ] 
इस प्रकारं सायुज्य केः उक्त सभो लकणं दोष्रस्त होने से सिद्धाम्तयेत्ता षिष्ठानों ने सायुज्य 
क्रथं यह्‌ ताया ह किं जसे संसारदशा में देहादि मे जोव का अनिर्वचनीय तादाहम्य होता है उसो 
प्रकर ब्रह्मलोक भें पटे हे भ्रषने हौ लिगशरीर से युक्त उपासाक का हिरण्यम के समष्टिलिगोधेत 
हिरण्यगर्भ मे श्रनिर्येनोय तादाषम्य उत्यग्न होता है । यह तादात्म्य हौ उसकी उषातना के फल. 
स्वरूप उपास्य प्रौर उपासक भें मेदलान के निरोधरूप दोष से उत्पश्च होता है । उस स्थिति में 
उपासक को हिरण्यगभें के साय उस अनिवेचनोीय तादात्म्य की जो प्रतौति होती है षह 
अप्राहिभि यानी भादनाभम्य न षटोने से उपासनादशा मे होनेवएलो (हिरण्यगरमोहे' इस प्रकार की 
प्रातिभ यानौ भावनाजन्प प्रतीति से विलक्षण होतो है 1 इस प्रकार उपासन] के फलस्वरूप उक्त प्रतीति 
कालिषयमूत उपासक भौर हिरण्यग्ं का “ध्नि्येचनोय तादातम्य' हौ हिरप्यगभं के साथ उपासक 
का सापुभ्य है । 
अन्यसतूपासनाया मपरिपाके हिरण्वगभेसालोक्यादि मन्ति । परस्त्वरव श्रबणादिपापाकोत्प- 
भन्ानो एष्यते । भषम्तु श्रवणादिपरिपाकेऽपि प्रारग्धप्रतिबन्येनानुत्पश्ङ्वानस्तक्नाशे शरीरनाशादू 
योन्यन्तरगतो गमंसयदहाभम्पकते प्रथममेव धः रस्म" त प्रत्ययं मते वामदेवत्‌। जन्यः 
पुनः साषनेप्ः भधणा्म्यासे क्रियमाणे मध्ये मृतः श्रवणाघम्याससामपोूबदधप्ं चमकम 
ज्ञानि बहाल भुक्तवा शुचीनां श्रीमते। योगिनां वा कृले उत्पञनः पर्ाम्यासवशेन पुनः प्राप्ध- 
शरषणा्स्यासपरिपाङलभ्धज्ञानो विपुम्यत इति ¦ एवं बिराडादयुपासकना विराडादिसायृन्यध्राषिः, 
भ्रतीकोपासकानां च बिुल्छोकप्राहन्याख्येया । 


[ उपासना कै प्रिषाक-अपरिपा, पूणता-अरणंता का विविध प्रमा ] 
अभ्य श्यति जिते हिरण्यगम को उपासना का पूरा परिपाक नहों हुमा बह हिरष्ययरम के सत्य 
सालोक्यादि श्रन्य मुषित को प्रा्त करता है । जो व्यित आत्मश्रबण-मननादि के अभ्यास में निरन्षर 
व्यापृत रहता है उते श्रवणादि के परिपाक ते इस सोक मे ह आत्मतत्वज्ञान छी श्राह्ति होने पर 
शीघ्र विदेहुमुषित प्राप्त होती है । 


कोई च्यवित ठेते होते है निनका प्रार्थकमं धरबणादि का परिपाक होने पर भी श्रवस्थित्त रहत 
है पेते ग्यक्तिओं को प्रारम्ध रूप प्रतियन्धकन्च श्रात्म तस्व का साक्लात्कार नहौं उत्पन्न होता । जन 
भोगते प्रारम्ध का लाश होकर विद्यमान छरीर शा नाश होता है तच अन्य योनि में प्टूचने पर 
गर्भस्य देह के पूणं होते हौ सबं प्रयम उह मरमादस्था बे "हं ब्रह्माऽस्मि' इस प्रकार दइह्यात्मेव्य बृद्धि 
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हो जातो है मौर वहू उसी अवस्था में मुक्त हो जते है-ेसे मुक्तो नँ वामदेव-ऋषि का नाम शास्त्रों 
मे चिरचजित है । दूसरे कु रेमे भ व्यित होति है-जो चमदमादि सानं ले सम्प्र होति ह जोर 
श्रवण मननादि के श्रन्यासक्रार के मध्यमे हो मर जते वे श्रवणादि श्रम्यस के साम्यं से उदमद्ध 
ह्ये पूर्वोषपाजित शुभकमोँ के फलों का स्वर्गलोक मे लम्बे सभय तक भोग कर पवित्र चरित्रोेत धार्मिक 
शीमर््तोके कुल में श्रथवा (कर्म) योगोओं के कुल न जन्म पते ह ओर पूरवनन्मनें किये श्रवणादि 
कै अस्थात से पनः नये जरम में भी श्रवणादि का अन्यास प्रारम्भ करते ह जौर उस कापरिपाकहोने 
पर मुत हो ते हे । हिरष्यगभं के उपासको ॐ समान विराट्‌ प्रादि के उपासको क्षो भो विराट आदि 
के सायुज्य ् प्रप्त होतो है । वितु जो हिरणष्गरमादि कौ सालञात्‌ उपासना न कर उन के प्रतीको 
क्री उपासन! करते है अर्हं शरह्मलोकादि से हीन कक्षा वाते विद्युस्लोक की प्राप्ति होसी है । 


अन्ये तवक.मैक्याद तदुपदहितं जीषमेकमेवाडगीडवंन्वि । तेषापुपासक्षानां करपुबितफल- 
शरद्णमथेवाद्मात्म्‌ । चिन्तकाग्ये तपासनोषयोगः, कमचिष्टानयत्‌ ) न व्वन्तिमपरत्ययोत्यन्या 
पलदयुपामनप्‌, जीवे कत्वेऽप्यन्तःकरणमेदेन प्रमादेदाद्‌ योपासनोपपततिः, केषाञ्चित्‌ प्मावृणा- 
भसुष्टितोपामनापरिपाके जलो गतानां यावत्कल्पमवस्थाय कल्पान्तर आवृतेः म मानव 
वतं नावः" इति भूतौ (यम्‌! इति विपोपणादेव्तत्य एवानादृ्िपयेवसानात्‌, अन्ययैतदि- 
शेएणानुषपततेः । वाभ९३, दीनां सृक्तसधवणं काल्पनिकामिपरःयम्‌, नित्यधतस्वामिप्रायं श । 
न चानाश्वासः, श्रतेः प्रामाण्यात्‌. अने$जीरयादेऽद्यावत्‌ कस्यिद ्क्तत्ववत्‌ एक्जीववादे 
सेश्य क्तोपपततेः । तदे निरूपितो जीवः । 


[ उश्धिभूत अङ्ञान एक एने से जीव भी एक ] 

वेदार्तदेन मे जोवनानास्व पक्ष के समान जीवष्य पक्ष भी एक प्रसिद्ध पदहै जो 
वेदान्तदर्ान का सिद्धाम्तपक्ष बहा जा सकता है श्सपक्ष के समर्थक व्दठानों काकटना टै 
कि श्रहमविपयक् अजान एक हो है श्नोर उस से उपहित च॑तन्य ही जोव ह । प्रतः उपाधि 
शुक होते से जोव मो एक षौ है । इत नत सें कमम मान्य नह हो सकलो, पयो कि मुक्त होने वाला 
लीष एक हो है भरतः उपनिषदों में जो उपासको को उपासना से प्राप्त होने वालो ममुवत का वर्णन 
दै बह अथयादमान्र है र्यात्‌ उसका तात्प्यं फल की सुकरभता बताकर फलोपाय के श्रनुष्ठान भें 
ओोच फो प्रू करने के तिये है 1 इस मत से क्मानु्ठान के समान उपासना फ भौ फल है “वित्त 
की एकाभ्रला का सम्पादन" अन्तिम श्रात्मतत्व साक्षारशूर स्वा उत्पादक होने से वह कर्मानुष्ठान 
फलप्रद है-दे्ा नहीं । इस पश्च भें यदपि जोक एक है तावि बह उनानोपहिते चंतन्यरूप मे प्रमाता 
नहं होता, किन्तु अस्त-करणोपहित चैतन्य के कपे प्रमाता होता है ¦ जतः रण के मेद से प्रमाता 
कामेदहोजाताहैश्रौर इस्त भेदके द्वारा उपासना आदि को सार्थकता हिरी है । फलतः कुष प्रमाता 
अनुष्ठित उपासना प्ता परिपाक होने पर ब्रह्मलोक मे लाते है ओर वत्तंमए्न कल्प की पुरी अधि तक 
कहां रहकर नये कल्प मे बहा ते मनुष्यलोक चे लौटते हे । 

फसा मानने में "इमं मानवमावत्तं नावत्तते' इस श्रुति का कोई विरोध भो नहीं होता क्योकि 
इत श्रुति मे सरामरन्यर्प से प्रयावत्तन का निषेध न कर मं" शब्द से वत्तमान कल्प मेँ हो प्रत्या- 
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शतन का निदेष करय! गय! है \ कयो यदि सामान्यतः प्त्यावत्तन के निषेध मे उक्त श्रुति का तात्पय 
मना जायगा तो आवसं के मः हस धिषण कौ उपपति न हो सकेगी \ इस मतं मे यतः जीय 
एक हौ है अततः अभी तक मोक्ष का होना ्रसिद्ध है \ दामदेवादि फो जो शास्त्र मे मक्त कहागयाहै 
उस का तार्यं कल्पित वामदेवावि के काल्पनिक मुक्ति के प्रतिपादने \ मवा वह हाना 
सकता है-जीैक्य का तात्प बद्ध जोव के ठेक्य के प्रतिवादनये है किन्तु जोव निचय भुक्त भीहै। 
शास्त्र मे वामदेव की नित्यमुक्त जीवा के स्प नें चर्चा की गयो है 1 
यदि यह कहा जाय कि-्यदि रब तक फिसो जोव कौ पृक्त नहो हू तो मविष्य ने मौ जीव 
को मुक्ति होने का विश्वास नहँ होगा \ फलतः मोक्षोपाय के श्रनुष्ठान मे मनुष्य की प्रषतिका 
उच्छेद हो जायग'-तो यह टोक नहीं है क्योकि वेद प्रमाण होने से जोव कौ भावो मुक्ति णर धि्मास 
होला अनिबार्थ हे । दूसरो बात यह है कि जसे अनेक जीवाद पक् मे यह माना जा सकला है कि 
श्रनादिक्ाख मे संस्र मे मोक्ष का प्रयत्न होति रहने पर भी देसे जीव ह जो अभो तक भुक्त नहीं ह्ये, 
उसी प्रकार एकजञीदवार मे यह्‌ भ मानना सवया यक्तिसंगत है कि ममो तक किसी की पूत नहीं 
ह । जीव का यह संक्षिप्त निरूपण है । 
तश्रान्तःकथमध्यस्यते (अइर्‌' शति, रज्ज्वामिव सर्पः । निरुषधिक्रोऽयमध्यासः, उपाषरे- 
निरूपणात्‌ । अहमव इति स्वहारा-ऽजञानयोरेकवेतन्याभ्यासात्‌, एकवद्िसबन्धाव्‌ द्रत" 
इतोहि (भयो दति एटि पत्यः । सज्दरःङरणं स्ृतप्रमाणचृ्िसंकल्पविकल्पाहर्पा 
कारेण परिणस्‌। चि्-बद्धि-मनो- ॐङ्कारशश्दव्यंवहियते । इदमेवात्मतादास्म्येनाध्यस्यपानमात्मनि 
सुख-दुःखादिस्वधर्मष्यासे उपाधिः, स्फटिके जपाङुसुपमिव ज्लीहित्याचमासे । एवं प्राणादय- 
स्तदरमाभाशनीया-पिपासदयः, तथा, भरो्ादयो वागादयरच तद्वर्मास्च मधित मूकस्वादयोऽष्य- 
स्यन्ते, तथ। देदस्तदर्माश्र स्थूललादयः । ततरनद्रिणदीन। न तादालमयाध्यासः, अहं शओघ्रप्‌" 
इत्यप्रतीतेः, देदस्तु 'मनुष्योऽदप्‌" इति प्रतीतेस्तादरम्येनाघ्यस्यते । हं 
[ अहं" बुद्धि को उत्पादक अन्तःकरणाध्यास | 
रज्य मे स्पेके समान जोव मे धरन्तःकरण का अस्यास होता है जिस से गहं' शस प्रकार 
अद्धि उस्दन्न होतो है । यह्‌ श्रष्याल निरुपाधिक है वयोकि इस के उपपादकः उपाधि का निरूपण 
अशक्य ह । श्रहेकार ओर अज्ञान का, एक चैतन्य ने प्ध्याल होने मे वोनों फा सामानाधिकरण्यं 
हो जाता है । इसके 'हमनः' इस प्रकार को यद्धि होतो है । यह उससो प्रकार उपपन्न होतो है- 
जसे एक अग्नि मे दाहकत्व ओर जयम्‌ = मोह का सम्बन्ध होने से श्रयो दहति" = कोह दाह करवा 
है इस प्रकार की बुद्धि होती है । अन्तःकरण स्मृतिरूप वृत्ति के धरारार भं परिणत होने पर चित्त, 
रष ्रमाणसूहशु्ति के भ्राकार मे परिणत होने पर बुद्ध, तया संकल्प -धिकल्पात्मकयुत्ति के प्राकार में 
परिणत होने पर मन शोर 'जहमाकार' वृत्ति के ्राकार मे परिणतं ने पर अहंकार शष्ट से 
उमवहत होता है-इस प्रकार अन्त.कूरण क वृतिमिदमूलक चार. भेद है । यह्‌ अन्तःकरण हौ आत्मा 
में तादात्म्य ते अध्यस्त होकर उस मे सुल-दःलादि श्रपने धमे के अध्यास मे उरी प्रकार उवाधि 





श्ा० क० टीका एवं हिन्यो जिवेथन ] [6 





होता है निस प्रकार स्फटिक मे लोहित्य के अवभास मे जयापुष्प उपाधि होता है । अतः मस्मा 
में सुल-दुःलादि का सध्यास सोपाधिक अध्यास कहा जाता हे। इसी प्रकार प्राणादिप्रौर यमके 
भूल-प्यासर श्रषवि धमं भौ श्रात्मा मँ अध्यस्त होते ई-मनमे प्राणादि कषा अष्यास निरूपाधिकं ओर भूख 
प्यास का अध्यास सोपाधिक होता ह । श्रोादि ज्ञानेन्द्रिय ओर “वाक्‌ आदि कर्मेद्दिय तमा उलके 
अधिरत्यदे भौर सूकल्शादि धम भे। आमा नें प्ध्वस्त होत है 1. तथा देह पौरः वेहधमं स्थूलस्वावि 
मी आस्मा में अध्यस्त होति ह । इन्द्रि ओर देष्ठ॒ के अध्यास मं अन्तर यह हन्ति इन्छियादिका 
आस्मा भे तादात्म्याध्यास नहीं होतर किन्तु संसर्गाध्यास होता है ॥ शसोलिये अहं भोश्रम्‌' "महं धकषुहः” 
शादि प्रतीहि न होकर परह सकर्णः, "अहं चषष्मान्‌' इत्यादि प्रतति होतो ह, विन्तु देका 
तादात्म्येन भौ भ्रध्यास होला है \ इसीलिये "मनुष्योऽह' यह प्रतीति होतो) 


नलु कषमद्ानादीनामभ्यस्ततया प्रतीतिः, न वावदण्यकषा, इन्दरिवाऽन्यत्वा्‌, नाप्यनुमितिः, 
लिक्षायननुघानेऽपि मावात्‌ १ इति चेत्‌ ! उच्यते, विदास्मनोऽङधनोपदितस्य साचित्पेन तर्य 
मास्यपसगेमाशरमपेचयाक्षानादीनामाभ्यासिकसंसरगभासकत्वाद्‌ तदबभासः । तेन याबद्‌ भिष्यस्दं 
अहमहः, षु, दःखी, मजुष्यः" इति भासमानलवाद्‌ न कदापि संदेहः । स चाफरोकषिकश्वभावः, 
अ्स्ताऽधिष्ठानयो्मेदेन संवरिदमिशनतवात्‌ । संविदभेदो पषपरोदता नाम । स च नाऽनिचचनीय- 
तादास्मपशवसूयः, तादारम्यतर्गदीनामपरोचसामावभरसङ्गाद्‌, ठर वादत्मयान्तरामावाद्‌, किमत्‌- 
कलक्षण एवेति । 
[ अक्ञानादि की प्रतीहि हदुपहिव नैतन्यरूप साक से ] 
दस संद मे यहं प्रश्न होता है कि- धजञानादि कौ मामा नें जो परध्यस्तसूप में प्रतीति होती 
ह षह किस कय मे सम्भषहो सकती है ? बर्ोकि उते इन्द्रिय से अजन्य होने के कारण प्रष्यक्षात्मफ 
ओर लिङ्कादिकाक्ञान म हाने पर भो उत्पन्न होने के कारण अनुमििरूय, नष्टौ माना जा सका । 
शस प्रन के उतर में वेदान्ती फा कहना है कि आत्मा में अन्ञानादि कौ प्रतीति अज्ञानोपहित चेम 
कप साधी से उत्पक्ष होती है गरयोकि उसे अपने विषय को प्रतीति के जनन मं अपने विषय के संसर्गः 
मारक श्वकषा होतो है । अज्ञानादि का साक्षी भे पराध्यासिकसंसगं होता है भरत एव उस संसं फा 
भावक होने से साक्षी अन्ञानादि का भ श्रबमासक होता है । साक्षी विषय कौ सत्ता जितने कालं संक 
होती है उतने काल तक विषय का प्रवभासक होर है । दस्यि '्हमक्ः, सुख, धःखो, मनुष्यः" स 
श्रकार फा साक्षीजभ्यप्त्यक्ष अशञातादि विष्यो के प्रस्तिस्वकाल सक्‌ होने के कारण श्रहमशो ने चा" 
भुलोन वा दस प्रकार का संदेह कदापि नहीं होता 1 
साक्षिभार्य अज्ञानारि समसत पदां स्वभावतः अपरोक्ष होता है कथोकि श्रध्मस्त अज्ञानगवि शरोर 
अषिष्ठानभत चैतस्य इन से अने होने से संविव्‌ ते अभिन्न होता है मौर घह्‌ अपरोक्षता ही संचिष्‌ का 
अभेद है । श्ज्ञानारि मे संविद्‌ क जो अभेद हासा है वह जनिवचनीय तादारम्यस्वरूप नही होता 
क्योकि परि यह्‌ ्रनिर्वचनीय होमा तो उल नें जपरोक्ञव्वानोव भ्रस्त होगा + क्योकि तादातम्म मे 
संविद्‌ का अन्य तादात्म्य न छने से उस भे संमिद्भेदरूय अपरोक्षता गट हमे सकती । श्रतः संचि्‌ 


र] शास्परवार्ता० स्त० = शलो० १ 





का अभेद अपरोतता सूय ही है । कहने का आलय यह्‌ है छि संविद्‌ अपरोक्ष है श्नौर उस मे श्रष्यस्त 
होन बाला षदाथं भौ प्रपरोक है-यह अपरोक्षता हो संविद्‌ फा जभेद है । 


नन्वेवं घटस्य संविदभिश्नसवाऽभावात्‌ परोच्त्बमापद्यत इति वेत्‌ १ {कमीश्वरस्य, जीषस्य 
बा ?। माघः, बरहमण्यभेदेनाप्यस्तत्वाद्‌ घटादीनाम्‌ । नापि द्वितीयः, तथादटि-प्रिञ्छिलबीषे- 
पो ताबदिन्दरियद्वारा निःछृतान्तःकरणतया संसृष्टो घटः घटसंयष्टा व शनिः ्रमादचेतन्यस्य 
घटाबनच्छश्शकषयैतन्यावग्णानवृ्तौ तदज्ञाननिश्च वा तदुभया मायपदोऽनिहृतौ घा विष्यचैतन्पा- 
ऽमेदेनाभिव्यक्िदेतुः संपयते । ततः स्वाप्यस्तो घटः शुखषदपरोचचः । सुखं स्ादयपरोत्तमू्‌, टः 
प्भाणाऽपरोक्त इस्येताव।¶्‌ मेदः । अपरिर्द्ठमज्ञीवप्ेऽप्यसङ्गस्प खीवयेतन्यस्य धटोप्रामार्था 
त्तिः । उपरामस्तु न संयोगादिः, मानाभावात्‌, न्त स्वाध्यसतत्वमेव । तर्नात् पो व्यवहा- 
रतौकर्याय घटावच्दि्चेतन्येष्यायरणान्तराङ्ञानाम्तराऽस्पीकाराद्‌ बरस शचश्स्यथैवाभावेऽपि 
जीवरैतन्यस्याऽभङ्जतवात्‌ घटानधिष्ठानत्वान्च न एतेः भराम्‌ षदसृबन्धः | अन्तःकरणवृततिस्तु 
जीषेऽभ्यस्तेति तया सह संबन्ध एर, शृतीन्द्िद्ारा निःसान्तःकरणद्या संघु्टे षटे षरसंचु- 
ण्डय दा दृतौ जीवैतम्यविषयाधिष्ठानचैवन्याऽमेद्‌ पर्येति । 


[ ईर ओर जीच कै प्रति षदादि की अपरोदता का उपपादन ] 

उक्त प्रतिपादन कते सम्बन्ध में यह्‌ परदन होता है-यदि जपरोक्षता संविद्‌अमेदकषप है तो घट में सेविद्‌ 
काश्रभेदनहोने से उ मे परोक्षत्व की श्रापत्ति होगौ । स प्रशन के उत्तर में वेदान्ती का कहना षि 
यहु आपत्ति श्रसंगत है, घटादि नें ईदबर के प्रति परोक्षत्व का आपादान नष्टौ हो सकता, षयोकि ब्रह्म 
भे घटाबि पदार्थे तादाम्येन प््यस्त है, अतः घटादि ने ब्रह्माऽभिप्न संविद्‌ फा तादाह्य होने से भपरो- 
क्षता निर्बाध है । इसी प्रकार जोव के प्रति भी घटादि के परोक्षता कौ अपात्ति नहं हौ सतो, बयो 
भौव के सम्बन्धे दो मतर्है- एक यह्‌ है कि "जोव परिच्छित अर्भात श्रव्यापक होता है" ओर दूरा 
मत य है कि "जोव श्रषरिञ्छ्न यानी य्यापक होता है ।' इन मरतो मे प्रम मत से घटादि सें जीव के 
ति परोक्षत्व कौ आपत्ति नहं हो सकती वथो जोव को घट का प्रत्यक्ष होता ह । बह इस प्रकार 
होता है कि घटारिविषय के साथ अव्‌ इन्द्रिय छा संनिकूषं होता है तो शरीर के भीतर जो घटादियिष- 
याकार अन्तःकरण की वृत्ति उत्पन्न होतो है बह इच्दियशूप मार ते बहर निकल कर घटावि चिषये 
सभ्द् होली है । इस सम्बन्ध से प्रमातृचतन्य के वटायवच्छिन्वरह्चेतन्यानस्ठावबरण की धयया घटा- 
चबच्छिपनब्ह्मचेतन्यविषर क अज्ञान की निवृत्ति टतौ है । यदि घटाद्यवच्छिनन ब्रह्मचहम्यगत प्रावरण 
अमवा उक्त चंतन्यविषयक ्रज्ञान नहौं रहता लो आवरण या प्रज्ञान क निषत्त नही होती किन्तु वृति- 
चैतन्य ओर्‌ प्रमात्र चतम्य का विषयचेतन्य के साम अभेद हो आने से उक्त य्ि से घटादि विष्य की परह्य 
क्ात्मक श्रभिग्यक्ति होतो ह । १. वृत्ति चेतन्यशूप प्रमाणचेतन्य, रौर २. अन्तःकरणावच्छिघ्न चेतम्यरूप 
प्रमातू्तम्य, एवं ३. घटाद्यवच्छिञ् चेतन्यरूप विषयचतन्य,-ये तोनों यद्यपि उपचि के मेद से भिन्न 
होति ई, किन्तु जिषयचेलन्य के प्रारभत देशा मेँ अन्तःकरण की वृत्त श्रीर युत्तिरूप से अम्तःकरण के 
पष्टंचने पर तीनों उपाधि एकदेगस्थ हो जाती है, अत एव तनां से श्रवच्छिल चेतन्य एक हौ जति! है ॥ 


४३ 
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क्योकि उपाधि अथव मवच्छेदक मे कमदाः उपहित अथवा भ्रवच्छिस्न को भेवकता तभी होतो है जब 
विभिन्न देशस्य होति ह, किन्तु भथ वे एकरेकस्य होते हं तब वे उपहित मयवा मबच्छिप्न के उसी अकार 
भेबक नह होति जते गृह के बाहर रल हुये घट परस्परावच्छिनन स्वकाल मे परस्परोपहिताकान्न के 
भेदक हने पर भी मृह्‌ मे पहुंच जाने पर ये सब एक हो गृहाकाश के अवच्छेदक होति ह । इस श्रकार 
उक्तं रोति से परिच्छिन्न जीव को भो घटादि फा प्रत्यक होने से उस के प्रति षटादि के परोक्षतष की 
५।पति नहीं हे। सकले । लः चयदि पच व्रनषट चैतन्य में उक्तरीति से अध्यस्त हो जाने से उसी 
प्रकार भ्रपरोक्ष होता है जसे सुख-डःखादि अपरो होते ह । सुखादि श्रौर घटादि कौ भपरोक्षता में 
अन्तर केवल इतना ही है कि सुलादि साकी द्वारा प्ररो होता है मोर घटादि प्रमाण द्वारा भपरोक्ष 
शोताहै ॥ 
{ अपरिन्दिनन जीव पद प घटादि की अपरोच्तता | 

जोय को ्रपरिच्छिघ्तता अर्थात्‌ अ्यापकता पक में भो घटादि में जोवकते प्रति परोक्षत्व 
की प्रापत्ति नहीं टो सकतो, क्योकि इस पक्ष मे भो जीव को घटावि का प्रत्यक्ष होला है-जेते 
भरपरिच्छि्न जोव चैतन्य असङ्ग ह! रिन्तु जोव के अन्तःकरण षी घटाद्चाकारयृ्ि घट से सम्बदे 
शोर जीव चेतन्य का भी घटादि के साथ उपराग सम्बन्ध सम्पन्न करती है श्रौर बह्‌ सम्बन्ध उचित 
परमाण न्नै से संयोगादिशूप न होकर स्वा्यस्तत्वरूप होता है । अर्थात्‌, जब श्रत्तःकरण की 
बृत्ति द्वारा जोय चैतन्य का घटादि के लाथ सम्बन्ध होता है तम जीव चेतन्यं भौर घटादि उपधि 
एकत्र संमित होने ते वोनों से उपहित चेतन्य नें अभेद हो जाता है, मतः घटादि भसे स्वाबर्िघ्न 
चेतत्य भें अध्यस्त होता है उसी प्रकार उस्र चैतन्य ते अरभिक्नता को प्राप्त अओषचेतन्य म भी 
भ्यस्त ष्टो जाता है । इस प्रकार घटादि यिषय जीवनिष्ठ हो भानि से जीव को उस का प्रत्यक 
होता है । भतः घटावि मे मपरिच्छिस्न जीव कै परति परोक्षता का ्रापादन नहीं हो सकता । 

[ अन्वःकरणशतति के साथ जीव सम्बन्ध का स्पष्टीडरण | 

अभिप्राय यह है-इस पश में व्यवहारसरलता के किये घटाद्यवच्छटिश्न चैतन्य मेँ जीधचतन्य 
काप्रायरण यथवा अजान नहं माना जाता 1 मतः उत्त की निधृत्ति घटारिविषयाकारवृत्ति का 
प्रयोजन नहीं होता । किन्तु जोवचतन्य असङ्गः है, अतः घटादि का अविष्टान न होने से घटाधाकार 
यत्ति होने के पष घटादि के साय जोव चतय का सभ्बन्व नहीं होता किन्तु प्न्तःकरण कौ वृति 
जोवचंतम्य भे ही सध्यस्त होती है थतः उख क स्य जोव का सम्बन्ध होता है । जब इन्द्रिय द्वारा 
निकल कर अन्तःकरण को युत्ति घटादि को संसृष्ट होती ह तब घट वे अयथा चटाकार वृत्ति मे जोव 
चैशन्य ओर विषयचेतम्य बे श्रभेद हो जाता है । बर्थोकि घटरूप एक देशमे स्थसम्बदभृत्तसंसर्ग 
द्वारा जीवनतन्य का ओर विषयचेतन्य ए आध्यासिक सम्बन्ध से संनिथान हो भाता है, एवं 
वृत्ति भे चट का सम्धन्ध होने से घरशवच्छिन्न चेतम्य का प्रौर ऊोषेतन्य का ्राध्यासिक सम्बन्ध 
होने से संनिधान हो जाता है अत एव घटात्मक अथवा यृत्तिजार्मक एक देशा में विषयचेतम्य श्रौर 
जोषः चंतय का अभेद उपपश्न होता है श्नोर इसी से घटादि पदगं जीव के प्रति घ्रषरोक्ष होता है + 


थ हयाष्यस्तो षट; भभाणडत्या जीवाध्यस्तो सवतीत्येवाभ्ुपेयम्‌ , किुमयसैवन्याऽ- 
मेदाप्या १ इति चेत्‌ १ न इेवदिनिःसरणाम्युपगपैयध्यंसङ्गात्‌, तदयुपममे घ बहिःस्यस्प 


[ शास््रवाहा० स्त० ८ श्लो० १ 





घटस्य कथमन्तःकरणोपहिते जीनचैदन्येऽध्यासः १ 'यराऽव्यवदिहतया षटादन्छिननीवरैतन्य- 
स्याऽपङ्ग्वाप्यासिकषटसंस्गा तदु पगम! इति चेत्‌ १ तथा सति ब्रहमाध्यश्तपटसंसर्मो अओवैतन्ये 
उलकः प्रामाणशृयेति स एव जीवाऽरोचः स्याद्‌ न घटः । न हि देशान्तरीयरजततादारम्यो" 
लत्ाषपि रजदपरोषलं सिष्यति । रीदिस्यस्प लपगोक्दशायां सर्म स्फाटिके जायते, गृष- 
माणारोमतकादिति न संसगाऽपरोचत्वेन संसमिणोऽपरोदत्म्‌ । किशच, उत्पद्यमानः संभरमोनिर्ष- 
चनीयः प्रातिभासिक नं प्रमाणिकः संभवति, विरोधात्‌ । तस्माद्‌ न जीषचैतन्ये षटोप्रागः 
्रमाणषृर्या जायते, @िन्त्ाष्यासिकमंबन्धेन, धटस्फोरकषदाधि्ठानसैतन्येन भीबवन्धस्यो- 
क्तोपाधावेभेदोऽभिव्थज्यते । इत्येवं स्ाध्यस्ततया धटाऽपरोचत्वभ्‌ । 


[ जीवयैत्य-विषयचेतन्य भे मेद्‌ अद्श्यमंतस्य है ] 


उवत निरूपण के सम्बन्ध से यह श्रशन होता है कि-“शरह्म्यरत घ प्रमाणवृत्ति दवारा जोष 
मै प्रण्यस्त होत है-केवल इतना हौ माना जाय, वमोकि केवल इतने ते हौ घट में जोय की अपरोक्षता 
उपघ्न हो जाती है ।॥ अतः विषयचैतम्य भौर जौवचेतन्य भें अभेद मानने फी षमा ध्रावरयकतता 
है ?"-इस परएन फे उतर भे वेदान्ती का कहना है कि यह प्रष्न निराभार है, भपोकि यदि जोय 
शत्य प्रौर विषयचतम्य कौ अभेदापत्ति न मानो ज(यगी तो भ्रन्तःकरण कौ विषयःकार वृत्ति फा 
शरीर सने बाहर निःसरणं मनना हौ व्यथे हो ऽयम, षरयोकि उक्त श्रभेदापत्ति के अतिरिक्त उस 
फाश्रौर कोई प्रपोजन नह है। दरुसौ बात यह्‌ है कि यदि जोबचैतन्य शौर विषयचेल्य भे 
अमेदापत्ति फो स्वीकार न किया जायगा तो बहिवेशबृ्ति घट का अन्तःकरणोपटित भीवधेतम्य 
ञँ प्रध्या फंसे हो सकेगा ? 


[ शृ्तिगहिनिरगमन के अन्प प्रयोजन की आशंका ] 


यदि यह्‌ कहा जाय फि-'जीशलेतन्प मौर विषयचंतन्य कौ श्रमेदापत्ति न मालने परमो 
यृत्ति के बहिनिगेमन को व्यर्थता नही होगो. योक वृत्ति द्वारा जीदचतन्यसे धट के अघ्यदधान 
का सम्पादन होने षर घटाबच्छिघ्न जीदशवतन्य, जो निसर्गतः असम है-उसका घट के साध 
आध्यासिक संगं का सम्पादन ही दृत्ति के बर्हिनिगंमन का प्रयोजन हे 1" तो यह ढोक नहीं है, 
कर्योफि ब्रह्म मे घटसंसगं का अध्यास मानने पर भी कोई लाभ नहीं हो सकता, बर्योक्कि इस प्रभ्ुपगम 
भे ओबचैतन्य में बहििर्गल प्रमाणयति टरा घट का संसगं हौ उस्पन्र होता है 1 अतः शह जोव 
को श्रपरोक्ष हो सकता है ' किन्तु बहिदेशवर्ता घट अपरोक्त नहीं हो सकता (जोव चतन्यमें घट 
का आध्यासिक संसं हो जाने से बट भो जीक्चेतम्य से सम्बद्ध हो जःता है प्रतः स सम्बन्ध सेही 
चट भी जीव क्षो श्रपरोक्ष हो सकता है-' यह नहं माना जा सकता । बयो पुरोवसिशुषित-जवस्छिपि 
चेतनय मे देरान्तरस्थित रजत क तादात्म्य को उत्पत मानने पर भ देदान्तरवतती रजत को परो 
क्षता नहीं सिद हतौ । भरत एव शुदितिवेश मे प्रातिभासिक दनत की उत्पत्ति मान कर उसो को जपरो- 
क्षता मानी जाती है । 





स्या० क० टोका एवं हिः 1 ४५ 





| लौहित्व-अपरोका की तरह वद-मपरोकता की उपपा्त की आशंका ] 


यदि यह कंहा जाय कि- "स्फटिक ने जपाकुमुम का अध्यास न षटोनि पर भौ जेसे जपाङुसुमके 
सौहित्य का संसरगाध्यस होने से स्फटिक में लौहस्य का अध्यास न हने पर भो लौहित्य के संसर्गमाधर 
का भध्याल होने से लौहस्य कौ श्रपरोक्षता होतो है उसो प्रकार जोवचवन्य में चट का अध्यास न होने 
पर मी धससर्मं के भध्यास से हौ घट को अपरोक्षता हो सकती है ।"-तो पट्‌ मी ठीक नही है 
षयो जपाकुसुम संनिहित स्फटिक स्यल मे लौहित्य अपरोक्च रहता है । धतः स्फटिक मे उस का 
शरध्याक्त न होने पर मी उस के संसरगाभ्यास मात्र से उत्तको अपरोक्षता हो सकती है । किन्तु जो वस्तु 
मवरोक्त रहैमी उस के संसर्ग के अध्यास मात्र से उप क्षौ अपरोक्षता नहं हो सकती । मतः स्फटिके 
लौहिर्य का भरो यह्‌ गृहयमाणविषयक श्रारोप होने से श्रोर जवच्ेतम्य ने घटाश्यास के प्षमावमे 
धषह्यक्च अगृह्यभाणमारोपात्मक होनि से दोनो मे भन्तर है । भतः स्फटिक मे लौहित्य के अपरोक्ष 
कानके हष्टाम्त से बहिरेराबोधट का जीवचेतन्य म प्रध्यास हये विना उल के प्रपरोक्षत्ष का उपपा- 
दन नहीं हो सकता । 


दुसरी बात यह्‌ है कि- यदि जीवचेतन्य पे चट के क्निर्दखनोय प्रातिभासिकः संसं की उत्पत्ति 
होणी तो बह संस्थं प्रामाधिक नहं हो सकषेया षोकि प्रातिभासिकत्व भौर प्रामाणिकत्व का चिरोध 
ह। भब बहु संसमं प्रमाणिक नहीं ह, तव उस केद्वारा घट श्रपरोक् होने कौ आप दररापामा्र है। 
प्रतः पुक्तिसंगत बात यह है कि जीवचेत्य मे घट इग सम्बन्ध प्रमाणयृत्ति द्वारा नहीं होता 
किन्तु ्राध्यातिकसम्बन्ध द्वारा होता है । ्रोर उसो से घरोपलम्भक घटाधिष्ठान चेत्य के साय भव 
चैतम्य क्षा उक्त उपापि 'वत्तिसंसृष्टधट, प्रयवा (यटसंमृष्टवृतति' मे जोबलैतन्य का अमेव सभि्यक्ल 
हता है 1 यष्ट प्रभेदापत्ति हौ यूति के बहिनिर्गम का प्रयोर्नं है । अतः उक्तरीति से जीवच्रेतन्य भे 
भ्रष्यस्त होने से घट जीव के प्रति प्रपरोक्ष होता है । 
अथवा, आवरणा (मभवार्थ प्रतिः, स्गतेऽपि जीवचेवन्येऽखण्डादरणस्य स्वविपयनेतन्प- 
मोचरमातादिविस्पष्टवयवक्ष्मतिबन्धकेऽन्तःठरणाधुपयेसतेजकस्थानी यत्वेन त््तव्यकारयोः 
दुयात्‌ । क्िमथेमस्मिन्‌ एच उभयद्धवन्याऽभेदामिव्य क्तः १ 'परमाचैतन्यमेव विषये परिणामसं- 
सुष्टेऽमिव्यकते फले भवद्‌ घटं विषयौड्संतामि"ति चेत्‌ १ ्रकषाष्यस्तस्य तस्य संविदभेदरूषप- 
रोचस््रायैव, तदैवं षर।देरपरोचता । वह्यदेश्तु परमाद्तैवन्यनिष्ठद्गानमाजनिवृचातरप्ुभयचे- 
तन्यामेदा(मिव्यक्त्यभावात्‌, ¶ृतेथान्तरेवोरपादात्‌ परोत १ रजतादे शुक्त्यायज्ञाबतदु्पक 
स्याऽनर्षचनीयस्वेद रया श्दरशस्य घटाटिन्पायेनाऽपरोचलात्‌, भरमातचैतन्याऽभिन्तेदमंश्तैत- 
न्ेऽध्यस्तखात्‌ सुखादिदपरोचलम्‌ । इदमशतादारम्पेनोरय्त्वास्व दं रजतम्‌" इति प्रत्ययः । 
भसत्‌ एति च तत्र श्बितसततैव मासते । न चान्वथाख्यातिः, वस्सेदगंस्याऽनिरषषनीयचात्‌ । 
म चैवं अरमामुमित्यादौ बहव रिव देशान्तरीयर्जतस्य संसरगोत्फयैव निर्वाहः, वद्र रजतस्य 
परोवसाषरेः। शुक्ि-संशयोस्वपरोदत्ं प्रमाणवरयैव, इद मेतत्‌ । 


४६ [ श्ास्त्रवार्ता० स्तर ८श्ो० १ 





[ इत्ति छा प्रयोरन आवरण (मिमव मतान्तर 


वेदान्त देन का वृति के सम्बन्ध मे एक दूसरा प्रसिद्ध मत यह्‌ है फि वत्ति कः प्रयोजन है 
आवरण का प्रभिभव । उनका आशय यह है कि अविश्योपहितचैतत्यस्वरूप जोय यद्यपि सर्थगतत है 
क्रिर भौ उसे सश सव्र विषयों का श्रनुभव नष्टौ होता 1 इसका कारण यह है कि जितने मौ विषय हे, 
रत्यक तत्तटघय से अवच्छिन्न चेतन्य के ऽपर गरह्मविषयक अज्ञान शा अखण्डावरण पड़ा हेथाहै) 
बही विषयों के अनुम भ्रीर ्यवहार का प्रतिबन्धक होता हे 1 अन्तकरण क्षौ दिषधाकार वृत्ति 
भनुभव भ्र ग्वार मे उततेनर हे । फलित य हृपरा कि श्रन्तःक्रणुत्तिधिरहविषिष्ठ ्रावरण 
अपने विषय दधे अनुभव श्रौर व्यवहार का प्रतिबन्धक तै । जब विपयाकार ग्रन्तःकरण की वृत्ति 
इन्द्रिय माभ से विषयदेश में जाती है तब वृत्यवर्छरषट ओर विषयावन्दघ केतन्य एक हो जने से 
विवथावच्छघ्न चेतन्यगतावरण अम्तःकरणवृत्ि ते वििष्ट हो जाता हं । अतः अग्तःकरणबूतति- 
विरहविषिष्टं मायरणरूप प्रतिबन्धक का समाव हो जाने पर प्रावरण से प्रतिबध्य श्विषयानुभव 
श्र विषयभ्यबहार रूप कायं की उत्पत्ति होती है । 


[ अभेदपत्ति पर पुनः आततेप-समाधान ] 


इस मत में यह्‌ प्रन होता है फि-“विषयावच्छिप्न चेतम्यगतमायरण विषयानुभवादि मे 
प्रतिबन्धक होते पर भस्तःकरण क युति उत्तनक होती है । भतः अन्त करणयृत्ति तथा तदात्मना 
भरन्तःकरण का चहिनिशम मानना आप्यक है । किन्तु विषय चंतम्य ओर प्रमातृचैतत्य में अभेवाभि- 
व्यक्ति भानने की षया आवश्यकता है ? षयोकि अन्तःफरणवत्ति ते संर्लिष्ट घटादि चिषय म प्रवा 
बिषयसंसृषटान्तःकरणूत्ति मे प्रमाकृलतन्य हौ प्रतिबिम्बित होकर # फल के रूपमे घटामि का प्रकाशक 
हो सकता है \ ए प्रभ्न का उत्तर यष है कि केवल संविद्‌ हौ वारतव मे भपरोक्ष होता है-प्रमातृ- 
चैतन्य भी साक्षी से सदा सम्ब होने के कारण प्रपरोढा होता है । श्रतः संविधु य॑ प्रमाृचंत्थ 
का अभेद ही भपरोक्षस्व है । घटादि विषय नें इत अपरोक्षत्व की उपपत्ति संविूय बरह्म मे घटादि 
कै परध्यसत होने पर ही हो सकती है । सौर स्थावच्िप्न चैतन्य मे अध्यस्त घटादि श्रहााध्यरत प्मातु- 
तन्याध्यस्त तभी बन सकता है जव घरा्यवच्िन्न चेतन्य चोर प्रमाृचेहम्य भे अभेव हो ।श्रतः वृत्त 
निर्गम के फलरूप भन प्रमत्रचैतन्य ओर विषययेतन्य की अनेदापत्ति मानना ध्रावद्यक है 1 अतः 
उक्तीति पे घटादि को अपरोक्षता होती है । 








वेदान्त दर्शन पे घटपटादि विषयों का ग्रहण दो साधनो सै होता है-(१) घटाद्याकार 
अन्तःकरण की वृत्ति भौर (२) उस वृत्तिम प्रतिबिस्वितप्रमातूृचैतन्य अथवा विषयचततन्य । इस 
परतिजिष्वित्त चैतन्य को वेदान्तदेन में 'फल' यह्‌ परिभाषिकी सक्ता! 

न दोनों सावनो मे वृत्ति दवारा घटादिके आदरणका भद्ध होताहै सीर वृक्तिप्रतिषिम्बत 
चैतन्य के द्वारा घटादि कास्फूरण होताहै ; इद की आवश्यकता इसलिगरि टोती है कि षटादि 
भ्रकाशानात्मक होने से केवर भावरण के दूर होने से प्रकाशित नू हो सकता + उत्तः उसके प्रका 
के लिय कृत्तप्रतिजिम्बित चैन्यरूप प्रकार को अवेक्षा होती है । 


स्या० क० टोका एवं हिन्दी विदेचन ] ॐ 





[ अनुमिति यँ अग्नि की परोक्षता का उपपादन ] 

धूमादि बशंन से पर्वत मँ अनुमीयमान वद्धि आदि परोक्ष ही होता है षयि लिगजम्व 
भ्तुमिति रूप श्रम्तःकरणवृत्ति शरोर के भीतर हो होतो है । उस का बहिदेश में गमन नहीं होला ॥ 
उत्त से प्रमातृेतन्यगते््त्यक्ष बाह आदि ऊ % असस्थापादक अज्ञानमातव्र कौ हौ निदत्ति ती 
है, श्रमातचैतन्य ओर विषयचैतन्य मे अभेदाभिव्यक्ति नहीं होली । 

शुकत्पबच्ठि्न च॑तन्य के शरज्ञान से जो शुक्ति-रजत शरदि उत्पन्न होता है श्रौर मनि्वेनोय 
होता है वह्‌ प्रमातुचेतन्याभिन्न इदमवच्दि्न चैतन्य मे अध्यस्त होने से प्रमातृचैतन्य मे भी अध्यस्त 
ह जाता है । प्रत एव ्रमाक्रचैतम्य नें श््यस्त सुखादि के समान साक्षौ द्वारा भ्रपरोक्ष होता है । 


[ भ्रमस्य म दं अंश की अपरोता ] 


पशय यह है कि षदमंक्ष कौ ्रपरोक्षता के लिये इदमाकार वत्ति क्षा रं देश में गमन होता 
है । तब बृत्यारभना प्रमातृचेतन्य का भी नमन होता है \ प्रतः प्रमात्ैतन्य ध्रौर ददमदव्िकतचैतन्प 
की प्रवच्छेदक उपाधियां एकवेदस्य हो जाने ते दोनो सैलन्य में अभेद हो लाता है । जिप्तके कारण 
हृदमवच्छि्रोतन्य मे अध्यस्त हदमंधा श्रपरोक्षनूत प्रमान तम्य में अध्यस्त होने के कारण घटादि 
कै समान अपरोक्ष होता है । फलत , जव इवमवष्छि्ननैतन्य प्रमातृकोतन्य से प्रभिन्न हो जाताहै तो 
हदमवनच््टि््तन्य पे अध्यस्त शुक्िरजत भो प्रमातृचैतन्य में अध्यस्त हो जाता ह । अतः निसं प्रकार 
प्रमातृ्ैतन्य में प्रध्यस्त सुखादि का जीषसाक्षी से साक्षात्‌ सम्बन्ध होने के फारण षह प्रयक् होता है 
उसी प्रकार रजतके साय भो साक्ष का सानात्‌ सभ्बन्य हो जाने से उसका भौ साक्षीजन्य मपरोक्षानु- 
भवष्टोता है । यह्‌ कका को जाय कि रजत इदमवच्श्न च॑तम्य मे प्रभ्यस्त होता है बतः "अत्र रजतम्‌ 
प्रतीति होनी घाहिये किन्तु "ईं रजतम्‌" नरह होनी चाहिये तो इस का उत्तर यह्‌ है कि इवं मे रजत 
तादारभ्यतिरिक्त सम्बन्ध धे अध्यस्त न होकर तादात्म्यसम्बन्ध से श्रष्यस्त होता है, अतः "अत्र 
रजतम्‌" यह्‌ प्रतोति न होकर "यं रजतम्‌" यह प्रतीति होती ष 1 





#ैः अज्ञान अयवा अनानगतावरणके दो मेद होते है-१. असत्वापादक् ओौर २. अभानापादके। 
असत्तवापादक अज्ञान अथवा ज्ञानावरण प्रमातृचैतन्य में रहता है ओर अभानाषादक विषयच्तेतन्य मे 
रहते] दै । अतेः असल्वापादक की निथृत्ति शरीर के भौत्तर उत्पश्च अन्तःकरण को विपयाकारवृत्ति 
से होती है किन्तु विषयचैतन्यगतत अमानापादक आवरण को निवृत्त करने कै लिगे वृति 
का विषय देश भे गमन जाकश्यक होता है । अनूमानादि स्थल भे अनुमीयमान वह्नि जादि के 
देश मे अनुमित्यात्मक अन्तःकरण कौ वृत्ति म्भ नहाने से बाहिर नहींजा सक्ती । किन्तु 
भस्यक्षश्यल मे विषयदेश मेँ इन्द्रिय का गमन दोता दै, अतः इन्द्रिय रूप मार्ग से गन्तःकरणवृति का 
बादर निर्गम हो सक्ता है! जहां पत्यक एहमःण पक्षम साव्य की अनुमिति होती है वहां वह्धिके 
आश्रयभरुत पक्नात्मक देश के साय इन्द्रिय का सम्बन्ध होने से वहं अनुमित्यात्मक वृत्तिकेहोनेपर भी 
पक्षाकार वृत्तिकादी निर्गम होता किन्तु सध्याकारवृत्तिका निर्गम नहीं होता क्योकि तत्तदि- 
च््रिय मात्र तत्तदिग्द्रियनन्य अन्तःकरणवत्ति का ही मार्ग होती है 1 चाध्याकारवृत्ति लिद्गबन्य होती 
है-इन्दरियजम्य नहीं होती अत्तः इन्दरियमार्गे से उप्त का बहिर्गमन नहीं हाता । 


[र [ शास्त्रवार्ता० स्तै० च टो १ 





शुभित-रजत मे इं रजतं सत्‌" प्रतीति होतो हे, उस मे रजतां मे शरुकितिसतता का ही मान 
होता है-श्योकि बह रजत प्रातिमासिक होने से उस की अपनी सत्ता नहो होती । उप्त में शुवितसत्ता 
कषा भान आनने एर अम्वथास्याति का श्रतिष्ट प्संय होने का संभव भो नहीं है ष्ोफिं उस कए संगं 
सलिरवचनोय है भौर कोई भी शान अन्यथास्याति तथ होता है जब उस भे भासित होनेवाला धनं मौर 
उस का तंसं दोनों प्रनिर्वेचनीय नहो होते 


[ अनिर्वचनीय रजतसंसरगं की उतयत्त पर आदेप-समाधान ] 


यदि यह कहा आय कि-“जेते हवादि में घ्मण्न की श्नमानुनितिस्थस मे हदादिमें पाकशाला 
परसिद्ध अग्नि के अनि्ंथनीय सम्बन्य मात्र को उत्पत्ति मानने से उक्त धमा्मक प्नतुमिति श्रःययाख्या- 
तिकूप न होकर मनिर्वचनौयश्यातिरूप होतो ह उसो प्रकार वं रजतम्‌ इत प्रपरोकष्मत्थल भे 
परोबत्तिशुषिते के साय प्रापणादि देशान्तर में प्रसिद्ध रजत के (अनिर्वचनीय) संसगमात्र फी उत्पत्ति 
मानने े हौ उक्तशचम ने शरन्यथास्यातिरूपतता का निराकरण होकर अनि्चनोयस्यातिरूपत सिद्ध हो 
सकती है । मतः शुत मे अ।पणस्य रजत के अनिर्वचनीय संसर्गोत्वति न मानकर भ्रमिदंलनीय- 
रजत क उत्पत्ति मानने का कोई प्रयोजन नहीं है ”-तो यह ठक नहीं ह षयो शुपितयेश में रणत 
को उत्पति न मानने पर धरनुमोयमान अन्न के समान रजत नौ परोक्ष हो जायगा शुषिषरजतस्थल 
मै शुविल मौर सत्ता को भ्रपरोक्ता इदमेश के समान प्रमाणजम्पवृत्ति से हीहोषोहै। 


अन्ये तु, तश्रापि वह.युशे शिरस्तो चान्यथारूया तिम भूदिति बतत रजते 
सान्तरोत्पतति चाऽऽचचते । तदुक्तम्‌-“अथवा त्रिविधं सम्‌" इति । 


[ हद मे अनिर्वचनीय अग्नि की उत्पत्ति छा प्रतिपादक भतान्तर ] 


परस्य बिद्वानों का यह्‌ कहनाहै कि-हदादि मे वर्तिकी भ्रमाभक्ातुमिति बह्धि प्रशमे 
बौर नादं रतं सत्‌" यह ्नमात्मक प्रतीति शुक्ति-सत्ता श्र मं भ्र्यथास्याति न हो स्यि 
शादि भं श्रनिदंघनीय बहति क श्रोर रअत मे ग्रनिर्वचनीय सत्ता कौ उत्पत्ति होत है । इस कथन के 
समर्थन मे भमित वेदान्ती के 'शरथवा भरिविधं सस्वम्‌' इस चिरन्तन यथन का उद्धरण चेते है \ जिस 
क आशय यह्‌ है कि सतता तोन प्रकार कौ होतो है । १. पार्मथिक २.्यायहारिक ३. प्रातिभासिक । 
पारर्माथक सत्ता केवल ब्रह्य की है ॥ श्पावहारिक सता जज्ञान श्रीर श्रज्ञान से ब्रहम मे मभ्यस्त होने 
चात्ति आकशादि पदाय को होती है १ प्रातिभासिक सत्ता चरमविषयोभूत शुषित-रजतादि की ष्टोती 
हे । भतः शुषितरजत भे होने वालो सतुपरतीति शुत रजत की ही प्रातिभासिक सत्ता को विषय 
करती है। 


नन्येवं एलादिवदपरोकते रजताारा शृं स्यात्‌, वत्र हीदमशावन्कभमप्रह्मयतनया- 
भि प्रमादवैतन्ये "रतम्‌! इति तत्ममाठचैहन्यमिदमाकार्तिप्रतिरलितयेदमंशे भ्रमाणमपि, 
त्रैव परिषयेऽभिव्यक्ततया एलपपि ए्जताशे शृद्धसादिरूपे, न त॒ प्रमाणं वा फलं वा प्रमाता बा, 
वदाकाप्माणङसप भावादेव, इति रजतः वो पयोगः १ इति चेत्‌ १ 





॥ श्मा० क टोका एवे दहिन्दो विवेचन ] द्‌ 





= ५ [ रजताक्र एत्ति अनेवरयक होने का था्तेप ] 
रजत को उक्त रीति से इदमंश।यच््िन्न चैतन्य से अमिद प्रमातचैतन्य नें अध्यस्त होने के 
कारण सुखादि के समान अपरोक्ष मानने पर यह दाका होतो है कि-जेसे सुलादि को प्रपरोकषता के 
लिये सुलाद्याकारवृ्ति आवश्येक नहं होतो उसौ प्रक्रार रजत कौ अपरोक्षता के लिये भी रजता 
कषारवृत्ति अनावश्यक होने'से उसका स्वीकार नहीं करना चाहिये । क्योकि शुक्ति-रजतस्थल भं 
प्रमातूचैतन्य इउमंशावच्छिन्न ब्रह्मं तन्थ से अभिन्न होने पर, "रजतम्‌ इत्याकरक बोधात्मक प्रमातूु- 
“ चैतम्य दमाकारवृत्ति मे-प्रतिफलित होने से द्द में प्रमाण होता है जौर उसी विषय मे अभिष्यक्त 
होरे से फल भो होता है । रजतां मे बह शुद्ध साक्षीस्दरूप हो होता है, उतत प्श मे प्राणरूप, फलरूपः 
अवा प्रमालारूप नीं होता । कयोकरि रजताकार प्रमाणजम्यवरि नहँ होतौ अतः उसस्यलमे जो 
रजेताकार अविधा को वत्ति मानौ जातो है, उत का कोई उपयोग नहीं है । 
शत्र ेनित्‌-साक्षियैतनयं सतः स्फदप्यसङ्गतया वलद्िषयावभासनायासमधे जञानसंशब्द 
तधृत्तपरतिबिम्बिनमेव विष्याप्रमासक भवति, इत्यज्ञान-षुलादौनामपि वदाफागऽविदयदृचिप्रति 
पलितचिद्धास्यस्मेव, केवलसाविवेग्ं तु प्रमाणडूरयनपेचत्वात्‌, इस्पावरपकी रजतष़तिः । 
अन्यथा सदा विषयव्ििष्टा्ञानावरमासप्रसङ्गः,साचिणि साक्तादध्यस्तस्वात्‌,के्रलाक्षानास्फुरणाश | 
४ ९ = 
उक्तरीत्या, तु नायं दोषः, दृततरमदातनखात्‌, अत द्शरस्यापि सर्वज्ञा सर्वाक्ारमापादृयैव 1 
धयं च ृचतिरन्तेकरणपरिणाम एय, अत एव स्वप्नस्य मनोवृत्तिखम्‌' इति केचित्‌ । अन्ये 
त-ुषुप्तायन्तकरणामावादज्ञानतुखाव्राकारापरयादृतेरादश्वकत्वे तर्ब साचिवेवतोपततौ न 
तथ ह्याहुः । 
अफे पृः-शती तादशसामर्ये मानामावाद्‌ इत्ति मानप्रयोजकाध्यासिकंबन्धस्यैवाज्ा- 
नादिमानप्रयो जकस्वे ततकल्पनानव्रकाशादू नाहानाधराङ्घार वृतिर्मनार्था । अ्घानविशेषणतया 
सदा षटादिसरविपयमानं सिवष्टमेव, मलुष्यला्यमिमानवत्‌ । अत एव स्वपरचायामन्यमिचाि- 
धरकोशसपदेकारादीना प्रकतं ग्रन्थकारः । 
[ रताकारवरृतति कौ आवश्यकता का समर्थन ] 
हस शंका के समाधान में कृ विद्वानों का यह्‌ कटना हे कि साक्षिनैतन्य ष्यपि स्वप्रफाक्ञ है 
तथापि श्रसङ्गः होने से विभिन्नविषरयां के भवभासन में म्रसमथे होता हे । अत्तः क्षान शग्ब से व्यबहूत। 
बत्ति में प्रतिविम्बित होकर ही सः य विण्य दा अवभासक्त होता है ३ श्रतः दज्ानमुखादि परार्थं 
भौ तत्तदाकार अबिष्धावृत्ति में प्रतिविम्बित चतम्य से हौ अवभास्य होते ह । उन में केवर सालिवेद्यत्व 
कः दयवहार उन फे भान में श्रसागजन्यन्रृत्ति कौ अपेक्षा न होने से हो होता है । श्रत: शुक्तिरजतादि 
के साक्ि्युक्त भान के लिये मो अविद्या कौ रजताकार वुत्ति ञवश्यक है । यदि साक्षि को यृत्तिनिर- 
वक्ष होकर श्रज्तयन का भासक साना छए्यगा तो दिषयविक्िष्टं अज्ञान के सवेदा अवभास होति को 
श्रलक्ति ौगो । वर्योक्रि अजान साक्षि में सादरात्‌ अध्यस्त होतः है आर दिषय से अविशेषित अज्ञान क 
स्फुरण बह होता । किन्तु अविद्या वृत्तस साक्षिभास्य मानने पर यह दोष नौ हो सकता वयो 








५० [ शास्ववार्ता० स्त० ८ शले १ 





शृत्ति सर्वदा नहीं होती । साकिभास्य पदार्थ के मान मे बुति कौ अपेल्लाहोनेकेकारणहीरईश्रमौ 
माया कौ सर्वाक्षार घुत्ति से हौ सवेन होता है । 

कुठ अपर विद्वानों का यह मत है सि अल्ानसुलावि को भौर शुक्ति-रजतादि को विषय 
करने बली थृत्ति भो अधिष्ठा का परिणाम न होकर अन्तःकरण का हौ परिणाम होतो है । एसील्पि 
स्वष्नश्ान मन में आशित होता है \ अज्ञान का परिणाम होने पर उस का मन मे आधित होना सम्भव 
नष्ट हो सकता । 

अस्य विद्रा का यह मत्‌ है किं सुषुप्ति भे अन्तःकरण का पू््मावस्थापततिरूप लब होजने 
के कारण उस की बुति नहीं टो सकती । अतः उस समय अविद्या को हो श्ज्ञानपुलादाकारवृत्ति 
मानना श्रावश्यक हि । अतः विद्या की वृत्ति से हो सवेदा साध्विदयत्य कौ उपपत्ति हो सक्तो है । 
अतः भिन्न समय भें जी अम्तःकरण को श्ज्ञातसुखादयाकार वुत्ति मानना निष्प्रयोजन है 1 


[ अज्ञानादि कै माव के लिवे दत्ति अनावरयक्-मतान्तर ] 

अन्य िद्वाने ठा मतै कुन ने गुष्तिमाल फा चास्यं मानने में कोड प्रमष्ण नहीं 
हि । अतः चंलन्य में युत्ति का माघ्यातिक सम्बन्ध ही दृत्तिमान का प्रयोजकं होता है। भतःनंते 
चैतन्य मे शृत्ति फा प्राध्यासिक सम्बन्ध यृत्तिभान का प्रयोजक होता है उसो प्रकार चैत्य में 
श्रजलानादि का श्राध्यासिक सम्बन्ध अज्ञानाबि फे भान का भी प्रयोजक हो सकता है । भतः वृत्ति 
कल्पना के सिये कोई अवकादा न होने से सक्लानादि के भान के ल्प श्रषिद्रा प्रभवा अन्तःकरण 
किसौ की भी प्रजानादयाकारयृत्ति मानना अनायक है । अजञानादि का वृतिनिरवेक्ष मान मानते पर 
अक्ञान कते पिदेषणकूप मे घटादि सभो विषयो के भान को जो सर्वदा प्राप्ति सापो गई बह एष्ट 
शो है। माशय यह सि परमाणजम्य किसी भो विषय का ज्ञान रहने पर्‌ प्रज्ञान में स्विष्ठयकत्व 
का अभाय होने से उस समय स्वेविषयक प्रतान मान की श्रापत्ति नहीं हो सकती तथा जन प्रमाण 
जन्य ञान का अभाव होता है-भर्पात्‌ निस काल भे किसी भो विषय का प्रमाणजन्य ज्ञान नहीं 
होता देसे सभौ काल में सथेविषयक अज्ञान का अनुभव हता होहै,जैसेसो कर्ने परष्टोने वालि 
'ुखमहूम्‌ श्रस्वाप्सं न किश्विदवेदिषम्‌ इस स्मरणः से सुषुप्ति मं सर्यविषयक परज्ञान का भान सिद्होता 
है । स्योकि उस समम प्रमाणजन्य लान का सवेधा प्रभाव होता है \ हस प्रकार प्रतिबन्धकणन्प 
सम््णकाल मे सद्देविषयक प्रान का भान मनुष्यटवादि के अभिमान के समान सम्मव है । प्रमिप्राय 
मह्‌ है कि जसे मनुष्य फो “नाहं मनुष्यः" इस प्रकारं का विरोधो ज्ञान कभीन होनेसे हं मनुष्यः 
थह ज्ञान सर्वा होतः है इसो प्रकार समेविषयधिशिष्टाजानोतनु्व के प्रतिबन्धकाभावकालमे सवा 
उक्तरूपे शरज्ञान कए अनुभव होता ही है । 

[ विषयविरेषज्ञानदशा मेँ समस्त विषय विरोपित अह्न का भान स्वीकायं ] 


पवि यह्‌ शोका की जाय कि“ किसो विषय निरोष के भभाणनन्य्ञानदयः। मे श्रन्य समी 
विषो से विष्ट अज्ञान का भान व्या नहो होता ?“-तो इस का समाघान यह्‌ हैकिषक्सी एक 
विधयविकेव के प्रमाणचन्यशञानदशा में श्रन्थ सभो विष्यो ते विकनेषित प्रज्ञान का भान होसाहीहै। 
योक अकानादि क वृत्तिनिरपेक्ष स्वेद्या प मे प्मलानादि का भप्त क्क्ञानादि सम्य साक्षि 
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चैसम्रूप हो है! प्रतः उस का श्रस्वोकार दुधंट है । यबि किसी विषयवित्ेष कोल्ञान दशाम 
शमु विषय को जानता हः; इस के साय भ्यमुक विषय से अन्य समौ विष्यो को नहीं जानता" इस 
प्रकारके व्यवहार की श्रापति दौ जाय तो वह्‌ युक्तिसंगत नहीं है वयोकि व्यवहार विबक्षाधौन होता 
है, प्रतः उक्त प्रकार को विवक्षा न होने से उस प्रकार के व्यवहार को आपत्ति नहीं हो सकती 1 तथा 
जव कभी फिसो फो उस प्रकार को विवक्षा टोती ह त उस्न समय चह उस प्रकार का व्यवहार 
करता हीरे) 

सक्षिभास्य पदार्था का आन वृत्तिनिरयेक्ष लाक्िचैतन्य ते ही होता है ) इस कारण से हौ 
शरयकारों ने ब्रहुकारादि साकिभास्यपवारथो कौ सत्ता को उन के प्राश का श्रध्यभिचारी बताया है ॥ 
श्र्थात्‌ यह कहा है कि साक्िमास्यपदाय श्रपने पुरे समथ तक प्रकसमान हौ होते है । श्रपरकारित 
होकर उन को एकक्षण भौ सत्ता नहों होतो \ किन्तु यदि उनके प्रकाश मे वत्ति की ष्रेक्षामानी 
ज्ञापगो तो परन्थकारो का उक्त कथन उपपन्न न हो सकेगा, स्योक्रि सापो की पूरौ श्रवधिमे 
उनकी वृत्ति होमि तं कोरहप्रमाण नहीं है । 

रजतदृ्तिस्त्ायरयी । तथाहि-वरस्याऽपरोषस्यं न सुखादिवदन्तसषन्येदेन, किन्तु 
बदिसन्छेदेन । न हि बिर्मःसता इतत शरीरावच्धेदेन स्वापयस्तं संपादयति, पहिश्टतवात्‌ 
तस्य, भवन्तु पटावभ्डिसन्हमयैतन्यपरमाठ्चेतन्यामेशममिव्यनक्ति । षटावन्छिशन्षतैतन्यं 
च घटाप्रच्छेदनेष वटमपरोक्तीकरोति, नान्याविश्छेदेन, अन्यावच्छिज्स्ान्य धिषयीकरणे यत्कि- 
बिदेकावन्छिन्नसय सवेह्सप्रसङगात्‌ । तदेतद्‌ मयतैतन्यामेदामिम्यवितिधेटाबच्येदेन, न शरीराब- 
सदेन । अत एव विषयारन्चिननसयेव एकलपरवाद्‌ः 1 वततः शरीराषेच्छेदेन षटस्फरणं 
दृत्तिधिपयतयैव । द्धा हि तत्‌ एवं श्ाततयाऽजञाततया बा साङिगिषयर्या, अपरं च फलः 
ध्याप्यतया । आध्यं शरीराबच्छेदेन, द्वितीयं च घटावच्छेदेनेति । 


[ शु्तिरभत स्यल मे वृत्ति आगश्यफ हे | 


किम्तु गुक्तिरजलतादि के भान के स्थि शुक्तिरजतादि को वृत्ति मानना श्रायश्यक है क्योकि 
शुक्तिरजतादि का भान जते णुक्ति के इयमंशर्े होता हे बते हो लरीरमे भौ होता है ष्तः उसमान 
शे सिथे रजतायकारथृतति को मानना श्राञशष्यक है । आशय यह्‌ है (क वाह्य घटादिविषयं को 
श्रपरोक्षता सुदि के समान रेल शरीर के नहर हो नहीं होतो किन्तु शरीर क्षे वार होती है 
क्ोक्ति दारोर के ब्राहुर निकल कर घटदेका जे ष्टौ हयी धटाकारान्त.करणवुत्ति घट क्षी शरीराय 
शदेन भ्माहृचैतःय मे श्रष्यस्त नह बनाती, षरयोकि टट बहिवेलव्ता होता है, किन्तु धटावन्छि्न 
ब्रह्मचैतन्य अर प्रमातचेतन्य शटा अमेद व्यक्त करती है । एव घटावच्छिनन बरह्मचेतन्य घटदेदा मे ही 
छट छो भपरोञ्च बनेला है, अर्य देश मे जपरोक्त नहीं बनाता, क्योकि भ्न्यावच्छिनन प्रमातृ्ैतत्य 
अदि न्य को भिवय करेगा तो यत्‌ कि्डित्‌ एक दिषय मे अवच्छिघन प्रमाठृचैतन्य ये सरवेलतेव को 
आकि होगौ । ध्राशय यह ह कि जव घटाकारान्तःकरण की बृत्ति च्द्वारा घर देश मे जातौ है तो उस 
के साय उसी रुप मे भ्रतःकरण भी होता है  श्रन्त.करण ओर उस कौ वृत्ति एवं घट के एकदेशस्थ 
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होने से उन तौनों से अवच्िद्चैतम्य का श्रमेद होः जाता है श्नौर यह श्रमेद घटावच्छेेन अर्थात्‌ 
धटदेकषायच्येदेन होता है । स्यो घट्देश में ही तोनों उपाधि्यां एकतर होने से तीनों चैतन्य एकश 
होति ह। इस प्रकार प्रमातचैतन्य घटदेस में घट से श्रवच्छ्न शो जास है, क्ितु अपने सूल्वेवा शारीर 
मे घट से भवच्छि्न नहीं होता, कयोरिः घट शरीर मे नही रहता 1 यतः घटदेश में ही बह घटाव- 
चिन होता हि अत एथ उस देवा जें हो बह वृत्तिप्रतिविम्बित विषयचैतन्य हारा घट के भपरोक्षभान 
का आश्रय बनता है 1 यदि घटेदेडा में घर से अवच्छित्न बना हशर प्रमातूच॑तन्य लरीरदेश मे भी, जहां 
बहू धट से अवच्छिक्न नहोँदै, घट के अपरोक्षज्ञान का आश्रय होया, तो इस का अथं यह्‌ हुमा कि 
भ्रमातृचनैतन्य जिस देश मे जित विषय से अवच्छिन्न नहीं होता उत्त बेश में भी उस यिषध के अपरो- 
सज्ञान काश्राश्रयहोताहै। इसका फल यह होगा कि, जते प्रमातृनैतम्य शरीर देण मे वृत्तिसंपृष्ट 
धट से अवच्छिप्निन होने पर मो घटके अपरोक्ष ज्ञाम काश्नाश्नयहोताहै उसी प्रकार वह वृत्तिमे 
असंसृष्ट प्न्य समस्त विषयों से भी शरीर वेश में अनवच्छिप्न है । रतः शरीर देश में वह अभ्य समस्त 
बिषयो के भी अपरोक्षज्ञान का प्राध्रय हो जायगा इस प्क्ञार प्रमाता कषा वृत्ति द्वारा किसी एक विषय 
के साथ सम्पकं होने पर भौर वृत्ति मे उस सम्पक्तविषय के प्रतिधिम्वित होने पर प्रमाता ने सर्वे 
की श्रापत्ि होगौ । 


यततः प्रमात्रचैतम्य श्रौर विषयचैतन्य हन दोनो कौ अभेदाभिग्यक्ति र्दे मे ही होती है, 
शरीर देशा भं नहं होती, अत एव वृत्िप्रतिबिभ्वित विषयावरिष्न च॑तन्य को हो पल कहाजाता 
ह । षयि धृति के विषगदेष मे श्रवस्वान के सभय प्रनृत्य विषयनेतः्यात्मक होता है प्रोर 
विषयदेश मे हौ वति ने प्रतिविम्वित होत ह, अपने मूलदेश शरोर में ्रतिनिभ्बित नहीं होता है ॥ 
उक्त रीतिसि धव्वेदामे घट क्षा श्रपरोक्ष भान होने केधार शरीरदेशामें घटका स्फुरण शरमहं 
जानामि" हस रप पे घटाकार वृत्ति के विषयलूप मे ही होता है 

यह्‌ विषय संकोपमे हस प्रकार कहाजा सक्ताहै कि घरस्फुरणदो प्रकारसे हेता है- 

(१) ज्ञान प्रवा अज्ञान के विशेषणङप मे साल्षि हरा ओर (२) विषयदेदावच्छेदेन विषयाकार- 
वुत्तिप्रतिदिम्बित चैचम्यरूप फल हारा } प्रथम स्फुरण शरोरदेश में होता है प्रोर उस का प्रपोजक 
जोव सालि क्षरीरदेश मे रहता है ओर दूसरा धवे ज होता है परमोकि उसका प्रयोजक विषय 
बेशायच्छेदेन वृति प्रतिबिम्बित चैत्य विषयदेक नें होता है । 

“कथं तहिं टं साक्ञाद्‌ करोमि" इति शरीराकच्डेदेन प्रत्ययः, ब्विसच्छदेनैव षरादेर- 
पएरोचरशाद्‌ १ इति चेत्‌ १ साचात्कारसरस्य एृत्तिगतथत्ाद्‌ तद्‌ विप्याऽपरोक्षत्लनि मिम्‌) 
न ठु एतेः स््राष्यस्तसवङृतापरोषत्थद़म्‌ , वा्यादावपि तथा प्रसङ्गात्‌ । तत्रालुमिरिसवत्‌ 
साक्तिगम्यमिति । एवमिदयंशावश्येदेनोतपन्न' रजतमिदमंशवच्छेदेनैवाऽपरोचम्‌, तततचछीर- 
परदेशाभभ्डेदेन विद्यमानं सुखमिव वत्तदवन्ेदेन, इत्यतोऽन्तरच्ेदेन तद्धानं इत्तिमाचि- 
प्रतीति । न वेदेषुचिविशेषणतयाऽन्तस्तदवभासः, तस्यास्तदाकारत्वामाधात्‌ । ईश्वरे माया- 
तिस्तु मानस्य स्वाध्यस्त(स)स्य जीवे सुखादिबदप्रोत्वेऽप्यतीताऽनामतमानथै प्रतिकल्पं 
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सर्वकारे रा कल्प्यते, भ्ुर्तजगत्कवु'खनिर्वाहाय च । अन्यथा इायादुङूसहञानादिमसष- 
पतदनुपपततः, स्स्पज्ञने मेदामावेनाधागपेयभाषाऽसंमषात्‌ इत्याहुः । 


[ षट साचारार प्रतीति शरीराबच्छेदेन या १] 


उक्त प्रतिपादन के सम्बन्ब मे यह प्रहन होता है फिट का साक्षात्कार-अपरोक्षजान 
घट्वेश मेहो होता है तो श्षरोरादच्वेदेन “वरं साक्तात्करोमि' = ते घट को साक्षात्‌ कर र्ट हं 
य प्रतीति कंसे होसी है? वरयोकिच्टतो रवेण मे हो अपरोक्ष है, करीरे भे शपो है 
नहीं ।इस प्रश्न का उत्तर यह है कि साक्षात्कारत्व विषय का धमे नहं होता, किन्तु बृत्ति का धमं 
होता है श्रौर यह धमं उसी चत्तिमे रहता ह जिस का षय अपरोक्ष रहता है । दस प्रकार वृति 
क। सक्षात्कारत्व अपरोक्षचतन्य मे वति लो अध्यप्ततामूलक नहीं टोता, षोकि यदि वृत्ति का 
साक्षात्कारत्व श्रपरोक्षचेतम्य में वृत्ति के ्रव्यत्त होने ते माना जायगा तो सभी यृत्तिश्र मे साक्ना- 
स्कारल्द की श्रापत्ति होणी, भोक् सभो वृत्तिर्या शरपरोकच॑तन्य ने हौ प्रध्यस्त होती है भरतः 
चाक्यादि से भी साक्षाल्कारात्मकषृत्ति कौ आपत्ति होगी । वृत्तियत साक्षारकारत्थ श्रनुमितित्य के 
समान साक्षिगम्यष्ोता है ! उदतं बिचार का निष्कं यह है कि इदभबच्छिन्न चेत्य में उत्पन्न 
शुक्ति-रजत इदमंशावच्छदेन हौ अपरोक्ष होता है । षयोकि तदवच्छेदेन हौ घट्‌ चेत्य मे भिद्यमान 
होता है । क्योकि यह्‌ नियम है क जो यदवच्छेदेन चैतःय यें विद्यमाने होता है षह यदि प्रत्यक्ष 
योग्य होता षै तो लवचच्छेदेन हौ उसकी अपरोक्षता होती है । अतः जैसे सुख तत्तच्छरीरप्रवेशाथ- 
चछेदेन तिद्यमान होने से तलदवश्येवेन अपरोक्ष होता है उसी प्रकार शुितरजत का भी इदभश्षाव- 
चेदेन ही अपरोक्ष होना स्यायसंगत है । अतः क्षरोरावच्ेदेन जो "इं रजतम्‌! इस प्रकार का 
भाने होता है वष्ट रजताकार अविष्ावत्ति का अनुमापक होता है । षयोकि उस वृत्ति के बिना शवं 
रणते पश्यामि" एस प्रकार कौ प्रतीति सम्भव नहो है, क्योकि इदमाकारगृति के दिवथ स्पे 
शारीरम रजत फा लवभास नहीं हो धफल षर्योक्ति बह रजताकार नहं होती । 


[ दैदवर गे सर्वा्ञार एड मायावृत्ति का स्वीकार ] 


इसी प्रकार श्वर से मो मावा को सर्वकार एक वृत्ति मानना श्रावेश्यक है, पोषि ईश्वर मेँ 
अभ्यस्त सस्तु जवर व्रि्नान है तव जोव नें विद्यभान सूक्लादि के समान ईश्वर साक्षिसेउ्तकी 
अषरोक्षता हे सकती है किन्तु द्रतीतदनागत कः भान नहीं हो सक्ता + श्रतः उस के स्मे प्रतिकल्प 
कै आरम्भ मे कल्पान्त तक रहने बालो सर्वाकार भायावृ्ति मानन मावश्यप है । रति ने ईशर छो 
जगतकर्ता फटा है । यह्‌ जगत्कटंस्व भौ मायावृत्ति ते हौ उपयक्न हो सक्ता है ॥ यदि मायावृत्ति न 
मनी जायो तो सवकार्यानुकुख जानःदिमरवरूप सर्वव कौ उपपति नह हो सकती, ष्ोकति 
ईष्वरसाक्षि रूप ज्ञान का ईश्वरयेतन्य के साथ मेद नहीं है श्रतः उश के साय आधाराघेय भाव संभव 
नहोने से उस को लेकर ईश्वर कार्यानुक्ल ज्ञानादि का रय नहं ह सकता । 


तदेवं केवलसाधिैयत्वे तल्येऽपि रादौ धृततिरपेषिता, नाद्वानादौ देहपरमनते। नलु कर्थ 
देद्य कैवरसाषिवेधत्वम्‌, षरादिवचदर्गोद्यतवेन प्रमादेदयतात्‌ १ न च तत्र स्वप्नपशदुराध- 
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खम्‌, धटादान्वनःधासात्‌ । न च परमाणदेचच एव देदः, जङ्ञानविपयत्वेन एदाचित्‌ "अहं 
म्यो नवा" इति संदेदापत्तेः । कि, अस्य॒ ब्रह्मण्यध्यस्ततवे घटादिवद्‌ म केवलसाचि- 
केतम्‌ , जीगाप्यस्तरवे च सुखादिवदन्थापगेकत्वमंग १ति चेल्‌ १ अधराहुः-एक एवायं जीवो 
देदत्वेन ब्रहषण्यष्यस्ठः, न जीवे, "अहं देहः, हत्यप्रतीतेः । वादात्म्याभिनिषिष्टमवुप्यत्वेन 
जीेऽभ्यस्तो न शरदमणि, अहं मनुष्यः, इति तीतेः । तेनेव च सूपेण केबलसाचिवेधतम्‌, 
परभोणदरस्वनपेप स्वात्‌, देदैसेन त माणव्यम्‌ । एवमन्तःकरणादिरपि ठच्वादिना त्रब्ण्य- 
ध्यस्तः, अहन्सादिना जीव इति सिद्धमकषानोपडितचैतन्यरूपताविवेयत्यं देदस्य । 


[ रजति की अपेत, देदपय॑न्ठ अकषानादि की नहीं ] 


इस प्रकार शुक्तिरजतादि ओर प्रलानादि ने केबलसाक्षिवेयतः यद्यपि समान दै तथापि उक्त 
रीति से क्तिरअतादिविषयकः प्रभिदयावृत्ति को अदेशा होतो है किन्तु घरलान ते लेकर देह पर्यन्त 
साक्षिभास्य विषयों की दृत्ति अपेक्षित नहीं होतो, भयोकि वे सद बाह्य चेतन्य ने अध्यस्त न होकर 
अन्तश्चेतसय मे ही परध्यस्त होते हँ । अत एव शरोरावच्छेदेन 'प्रहमज्ञ” “अहं मनुष्यः, हयादि प्रतीति 
की उपपत्ति मे कोई बाधा नहीं हो सकती 1 


[ शरीर केवलसाचिवेच कैसे ! ] 


बेह्‌ के विषय भें यह प्रशन होता दै र “वह्‌ घटादि के समान चषा होने से प्रगाणवेय है, 
अतः बह केषर साक्षिवेद्य कंसे हो सकती] है ? यदि स्थप्ननान में चकर््हतव के समान देहं में फत्पित 
चश्षराह माना जायगा तो चादि के सम्बन्ध ने भी भ्रास्था नहीं हो सकेगी, पर्य घटादि के विषम 
भेभोकहाजासकताहै कि घटादि का च्ह्ित्यं कल्पित है, फठतः व्यावहारिक ्टादि भी 
स्वप्नघटादि के सभान हो जायगा । देह प्रमाणवे ही है साक्षिवे्य नष्ट है-मह भौ नर्हौ कहा ना 
सकता मर्यो उसे प्रनाणेकयेद्य मानने पर वह्‌ प्रमाणजःयस्यापार के क्रमाय दकष भें अज्ञान का भी 
विषय होगा । अतः कदाचित्‌ मनुष्य को श्नपने विषय में भो “प्रह मनष्यो न वा' इस संदेह कौ मापत्ति 
होगी द्रूसरौ बात यह है कि वेह बरहम मे अध्यस्त होता है, अतः जसे बरहम ये शरध्यस्त घटादि केवलं 
सावद्य नहीं ष्ोत उस प्रकार देह भो केवल साक्षवेयय नही हो सकेगा । यदि उते जोष भें प्रध्यरत 
माना जायगा तो नेसे एक जोवगत सुखादि अन्य को श्रपरोक्ष नहं होत उसी रकार एक जीव का 
देह भौ अन्य को प्रयरोक्ष न हो सकेगा । इस प्रकार बेह भे केदल साकिबेधस्व एवं केदल प्रमाणवेयत्व 
दोनो सम्भव त हीने से देहु के अप्रत्यक्षतव को आपत्ति अनिषाये है ॥""-- 

[भिज्ञ भिन्न सूप से जी ब्रह म अध्वर] 

इस प्रश्न के उतर में वेदान्तो का कहना है फि जीव एक ही है जो देहत्व ख्पसे ब्रह्मने 
अध्यस्त होता है-जीव मे नहो । तएव शह देह” ह परतोति नहीं होती दै । एं बह ने ्रध्यस्त वेह 
के तादात्म्य से अभिनिविष्ट मनुष्य के रूप से जीद मे श्रष्यस्त होत है, ब्रह्मे नहा होता, सील्यि 
रहं मनुष्य पह प्रतोति होती है । श्रवा "प्रह बेह” इस परतोति के होने से उक्त श्फार से बरहर भे 
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वेहात्मना ओर जव में मनुष्यात्मना जोवाघ्यास मानना प्नादश्यक होता है ) इसर्ि प्रमारृतादा- 
श्म्मामिनिषिष्ट मनुष्यस्वशूय से हौ जीव केवल सालिबेदय होता है, षथोकि उतत शूप से जवास के लिये 
अमाणजन्यृत्ति को अपद्ञा नहीं होतो, किन्तु ेहत्वरूप से तो बह प्रमाणवेच हौ होतः है । दसीप्रकार 
भ्रन्त.करणादि भी सन्तकरणत्वाविरूय से ब्रह्य में अध्यस्त हो है प्नौर आहंत्वादिरूप से नोव में 
मध्यस्त होता है । अतः उक्तरोति ते देह ये भरजञानोपहित चतन्यरूप साष्षिविदयता सिड़ होती है । 


नलु नाऽङ्वानं साक्िस्व उपाधिः, सुपुप्तेऽशञानतुखसाचिस्फूेः पुरषान्तरस्य ुखमहम- 
सप्तम्‌" इति स्मरणप्रसक्तात्‌ ' न्तन कःणतेव. रदजतःकरणोपदिि ससकारसतरैव स्मरणनि- 
यमेनाऽनविभसङ्गादिति बेल्‌ १ म, पुपुप्तावज्ञानाधयाकारबस्या परिन्दि्नयान्तःकरणादिसैस्का- 
राब्च्छेदेनोत्पध नश्यन्स्या तदवच्छेदेन सस्काराधानात्‌ तदवच्छेदेन स्मरणादनतिप्रषङ्गात्‌, 
जीधेश्मरपाधारण्येनाज्ञानस्य सादित्वोपाधित्वात्‌ । तदुक्तमू-भोहसंकराःतमूतिः साषी' ति । 


[ साचित्व मरे उपाधि अज्ञान या अन्तःकरण १] 


प्रज्ञानोपटितचेतन्य को साक्षी मानने के सम्बन्ध में यह शंका होतो है क्त “प्रज्ञान साकषित्व 
म उपाधि नषा टो सकता, योरि सुषुप्त को अजात जोर सुख फी स्ति सक्षी से होलो है । पदि 
सो प्रजञानोपहित होगा तो पुरुषान्तर = अन्पपुरुय जिस को सुषुप्त मे अजञान-सुल की स्फुति नहं 
हयो है उसे भो पुलमहमस्वाप्सं न दिग्िदवेदिषम्‌' इत प्रकार सुख ओर अज्ञान कै स्मरण को भाषति 
होगी 1 काकि पुरुषारतर भो अन्ञानोपहितचेतन्यात्मक है 1 अतः अज्ञानोपहितचैतन्य से होनेयाले 
उक्त परनुभवज्य संस्कार पुरुषान्तर मे भी होगा । अतः अज्ञान को साकषित्च भ उपाधि न मानकर 
श्रन्तःकरणा को ही उपाधि मानना उचित है । तब अम्तःकरण उपहितचतम्य साक्षी होगा तो जिस 
श्रन्तःकरण से ऽपहितचेतन्य मे संस्कार होगा उसो मे स्मरण का नियम होने से अन्य को स्मरण की 
आपतति न्ट हो सकेगी ।"-िनतु णिचार करने पर यष शंका नहीं उपपःन होती वर्योकि सुषुत्ति मँ जो 
अज्ञानाद्याकारवत्ति होतो है बह परच्छिन होती है, वर्योकि बह संस्कार सूक्ष्माषस्या मं विद्यमान 
प्रन्तःकरण से अयच्छिश्नयंसन्य भे ह उत्पन्न ओर नष्ट होता हे । अतः ताशास्तःकरण से अवल््ठिर्न 
चैतन्य सें ही संस्कारे भाधान दारा तदय्छिःन चैतन्य में हौ स्मरण का प्रपोजलक होतो हे। 
अततएव अन्य पुदष में सुषुप्त पृरथ क्ते अनृमूत सुरः ओर अज्ञान के स्मरण गे अतित्रसद्ध नहीं हो 
सकता । 














[ साद्षी अह्ञानादि के स्फुरण में नं स्मरण में प्रयोलक । 


यहां यह ज्ञातव्य हे कि उक्त गंका का यह्‌ समाधान अज्ञानएवि के विले साक्षिवेधता 
मत मेह \ अतः वत्तिनिरपेकष साधियेदयता पक् मे उक्त शंक का समाधान वह्‌ है कि साक्षिचसन्य 
जिस अन्तःकरण से उपहहितचे्न्य मे अशञानादि के स्फुरण का सम्पावक होता हे उतो अम्त.करण ते 
उपहितचेतम्य से वशानादि के संस्कार के आधान द्वारा कालान्तर में ज्ञानादि के स्मरण का प्रमोजक 
होता ह । यद्यपि वृत्ति निरयेक साक्षी कालान्तर मे भो सुखम रहता है किन्तु कालानसर भे 
विवय विध्वमान न रहने चे श्रवा दिय के स्फुरण के प्रतिबन्धक का संनिधान रने से जब विषय- 
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स्फुरण होना सम्भव नहं होत उस समय विषय-स्मरण को उपपत्ति के लिये ईस पक्ष मेँ भौ संस्कार 
मानना जावश्यक ह । यह्‌ संस्कीर वृत्तििननोषरूप है । अतः इस मत का निष्कषं यह है, कि भ्रज्ञानादि 
के स्फ़रण मे साक्षी वृत्तिनि रपत होता है किन्तु उसके स्मरंण का संस्कारामकवृत्ति हारा भ्रयोनक् 
होत दै} ४ ५ 

मतः लाघव से जौष-ईश्वर उभय के साक्षित्व में श्रहान ही उपाचिहै। जेसाकरिसाक्नी का 
लक्ञण प्रमाणिक वेदान्ती दवारा कष्टा गया है कि साक्षी मो्सकरान्तिस्थरूप होताःहै । मोह का अथं 
मलान होत है», म्‌ कि अम्तःकररा ।.अत एव उक्त कयन से शरजञात में हो प्षादित् कौ उपाधिता 
तिर होती है । पि 

अयमेव. इति, आनन्दमय इति च गीयते, सुपुष्तेः प्रकर्भेणाऽदगतवात्‌, आननदप्रचुर- 
तमाच्च न किन्जिदवेदिषम्‌ एति. सुखमस्वाप्सम्‌' इति परामर्शात्‌, तृतरान्तःकरणाचुपाचिविरहात्‌) 
जञामद्ेचयानन्दाभिष्यक्तेः | न त्वानन्दमयः शुद्धः, अनास्मत्वेन निर्णीतान्नमय प्राणमय-मनो- 
मवमनिजञानमय गायपाडात्‌ । स्ूलेददंन्धात्‌ “अन्नमयः” इति, प्राणप्चक-कमद्रयपश्वफं- 
बन्धाद श्रागमयः! इति, मनःबन्धाद्‌ "नोमयः' इति, बुद्धिक्ञनेन्दियसंबन्धाद्‌ शिपतानमयः' 
इवि च, स एवानन्दमयोऽभिषीयते । , , 

[ शषुन्ति मे प्राक ओर आनन्दमय अवस्था ] 

५ यह्‌ जोय हो युपुप्ति ने प्रात एवं ` आनन्दमय कहा जाता है, वयोविः बह चृपरुप्ति के समय 
श्रकषेण भ्रः” गर्ात्‌ सदविषयक अक्ञानवान्‌ होता है ओर आनन्दप्रचुर होता है । सुपुष्िकाल 
मे जीवक प्रफषेण प्रज्ञता भौर आनन्दपरचुरता कौ सिद्धि सो कर उठने पर उत्पप्न होनेवाले 
न ि्िदवेदिषम्‌", "सुसमस्वाप्सम्‌' इस प्रकार के स्मरण रो.होती है । उक्ष समय गन्त रटरण आदि 
उपाधिथां नहीं होती, अतः इस सय अनुभूत होनेवाला सुतर चेषयिक सुख नहीं होता । तथा जारण । 
कौ धपे श्नानन्द फी अभिव्यक्ति अधिक होती है । अतः शस समथ जीव श्नान्दप्रचुर होता है । 
यह आनन्वमय होते हये भौ शुद्ध नहों होता वर्क उपनिषदो मे उस का निर्देश अधिकतर अनाः 
स्मत्वेन निर्णोतत यन्न मय~प्रणामम- मनोमय ओर विज्ञानमय के साय ्टीहै। जीव ही स्थूल देह फ 
सम्बन्ध से ्रञ्नमय र प्राणपऋकू एवं करमेन्दिययच्छक फे स्म्र्न्ध से प्राणमय, मन फे सम्बन्धसे 
मनोमय, बुद्धि ओर ज्ञानेन्द्रिय के सम्बरध से विज्ञानमय, ओर विज्ञानमय हो जोष सुषुप्ति में सुधमा 
स्थापन बुद्धि लनेन्द्िय से सम्बद्ध होकर आनन्दमय कहा जाता है । 


पराणमयदिकोगत्रयसयैव तेजपलम्यपदेशः । तत्रैव च विज्ञानमयो ज्ञानशत्त्या शता, 
शतयुध्यते, मनोमय इष्टाशक्त्या कारणम्‌, प्राणफयः क्रियाशकस्या कायम्‌ । एतेन परेषाम 
नास्मा प्रपस्नः, केोशदयनिष्टञञनेच्डाम्यामनन्तरं प्राणक्रियाशक्त्यैव श॒रीरवेष्टासेमाते, 
इष्टपदाथञानस्य शष्ट मे स्याद्‌" इतीच्छायानुमवयव्‌ प्यत्नातुमयामावा्, (अहं प्रयते, इति 
वे्टानिषयत्यर्‌ प्रतीतेः, शब्देन च च्ट(न)नभिधानात्‌ । एतेन जीवनयोनिः प्रयत्नो निरस्तः । 
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इदमेव फोत्रयं लिङ्गशरीरम्‌ । तच्च द्िषिधम्‌-समण्ट-व्यष्टिभिदात्‌ । ठत्र समण्टर्नाम व्यापकं 
शमिव मणिषु सव तिगशरीरषु स्थृषु चालुसयूं हिर्यगर्मख्यं लिङ्गशरीरम्‌ । ठर्धोपासना- 
निशेषफलभूते प्रभूतपष्यस्य भोक्तुर्कमं मतस्यानन्दविरेयस्वायतनं, तते ये शतं प्रजापतेरानन्दाः 
स एको जक्षणः, इति श्रुतेः । एतस्य चोक्तविधानन्दमोगनिषमे न स्थूरशरीरापेचा, रहमण्डाद्‌ 
हिर पि भोगधवणात्‌। एतदुपायकान। चोदपिधसायुल्यं गतान विराडादिषुष्टिण्यापाखने 
तादृशमेव भोगादि । 


[ प्राणमयादि तीन कोशो ढी कारयपरकरिया ] 

जोव कौ ये पाच श्रवस्थाएु चैतन्य के स्वरूप की श्राच्छादक होने के कारण कोश शब्दे 
ती ह । इन मे प्रालमद, नोल जत वविजानमय इन तोन कोश को तेजस कहा जाता है- 
इस तेस कोश का घटक विज्ञानमय कोश ज्ञानशपित से कर्ता, मनोमय कोक्ञ इच्छाशक्ति से फरण 
श्रोर प्राणमय कोशा क्िया-शकित से काय.कारण में अन्नेद समकर कायं कहा जाता है । दल निरूपण 
से यह्‌ स्पष्ट ह कि नैयाभिकादि के समान वेदान्तो को प्रयहन मान्य नहींहै । कोक शरोर कौ चेष्टा 
जो न्ायमत से प्रयरनसाध्य मानी जाती है-बह़ वेदान्तमत भँ {वक्ञानम्य ओर मनोमय का में 
क्रमणः ज्ञान भोर इछा उत्पन्न होने के बाद प्राण को छियाश्तिसे ही सम्पक्न हो जातो है। जान 
मोर इच्छा का अभ्युपगम तो दष्टपदा्ं के ज्ञान ओर हष्टप्ाप्त कौ षृचछाके अनुमते सिद है; 
किम्तु प्रयत्न कौ सिद्धि अनुभव से नहं होती षर्योरि प्रयत्न का अनुम अपि है श्रीर रहं प्रयते" 
यह्‌ प्रतौति प्रमत्नविषयक् न होकर वेष्टाविषयक है षर्योकि वेदान्तमत नें प्रयत्न धरास्दसेभी चेष्टा 
काही भ्रमिधान होता ह । चेष्टाजनकं प्रयत्न का निषेच करने से जीवनयोनि = जीवनाटृष्ट मूलक 
प्रयह्न भौ तिरस्त हो जाता है क्योकि उस प्रयरन का मारटोस्पन्दमादि कायं प्राणमय कोण की सहश 
किया धाक्तिते ष्टौ सम्पश्न हो जाताहै। 


[ समष्टि सिग ओर उशसना का फल] 


यह कोदात्रय हौ छिङ्ध शम्दसेकहा जाताहै-सकेदो भेद होते है-समष्टि थौर व्यष्टि । 
चनम समष्टि का श्रयेहै व्यापक, जो मणिश्रों सूत्र के समान सम्पूणे लिद्ध शरीरां मे ओर स्थल 
कशोर म अनुस्यूत होता है, उस कौ संज्ञा 'हिरण्यगभ' होतो है श्रौर चह द्रा का क्तिगश्षरीर होता 
है । बह उपासनाविक्रोष के फलस्वरूप प्रभूत पुण्यशाली नोक्ता के उत्कृष्ट आनन्दविशेष फो भ्रोयतन- 
खपे प्राप्त ष्टोता है \ ष्क भृति का उद्घोष है किप्रनापति का शतमु श्रानन्द देहा 
हिरण्यम का एक प्रानन्द होता है \ यही आनन्द हिरष्यगभं कौ उपासना का परिपाक होने पर 
उपासक फो ब्रह्मलोक्ष भें ब्रह्मा के हिरण्यग्नामक समिरिलिद्धशरीर दारा प्राप्त होताह। इस 
उक्त आहनम्दविशेष के भोग का सभ्पादन स्थृलक्चरीर की अपेका नहं होता, वर्थोक्षि पह मोग ब्रहाष्ड 
केचाहृर्‌ भौ होता है नहा स्थुरुशरीर को पटच नह । हिरप्यगभं के उपासक जो द्रह्यलोक मे दह 
के हिरण्यगभं शरीर को उत्कृष्ट आनन्दब्ञे् के मोग के साघन रूप में श्राप्तिरूप सायुज्य से सम्पन्न 
होति है उनमे विराय्‌ आदि को सृष्टि के सामध्यंस्ते रह्िरिक्त आनस्द भोग श्रादि सव कुष श्रह्मा फे 
समान ही उपलब्ध होताहै । 
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व्यषटनामि परिच्छित्म्‌ 1 तज बहुविध वरिराजादि पिपीलिकापर्यस्तम्‌ । तत्र पिराजोऽस्म- 
दादिवत्‌ परिन्धिशस्यैव सतः प्रभूतपण्यमोषदशरिशेषप्य सकलस्थुलाभिपानिनः सरयलतोकाधिपते 
पज्छेदेन द्विरथ भान्डवशुःद ञ्छ यासत्टदिशेषान्‌ ञ्जतः प्रजापरतिरेशानर 
शत्याद्योग्यपदेशा मन्ति । सकलस्पूलाभिमानिलाच्च सधूटसमष्टिरिति भ्यपदिश्यते | -णिरणयः 
गभस्यैव स्थूलसंमन्धाद्‌ बिराय्सञा, रौजसस्येव विश्वसज्ञा, जीगान्तर्कल्पने गोरवात्‌! इति न 


युक्तम्‌  पसनाविधिशेपेभ्यः देवताशिग्रहन्यायेन तत्सिद्धेः । एवमर्न्यादयोऽपि श्रुष्यादिसिद्धा 
अव्रसेयाः । 





[ व्यष्टि ्िम- विराट्‌ आदि हमद] 


व्यष्टि का भयं है परिच्छिन्न बह विराट्‌ ते लेकर चिरीपर्यन्त अनेक प्रकारका है । उन 
भे विराट्‌ यह्‌ मनुष्यादि के समान ही परिच्त्र होता है ओर वह प्रभूत पुण्यशाली धितिष्ट भोषता 
कता है तथा सकल स्थूलक्ञरीर भे महन्त्वामिमानी सत्यलोक का स्वामो भोगोपयोगी चतुमुंख 
शरीरधारी हिरण्यगमं के आनन्द से शतेगुण न्यून अगनन्दविगेष का भोक्ता होला है । प्रजापति 
श श्नावि उस के नाम है ! सकलस्यूलशरीराभिमानी होने से उते स्थूलपमष्टि भी कहा 
जाता है! 


कुष्ट लोगो का यष कहना है फि--जेते स्थूलशरोर के सम्बन्ध ते तेजस की हौ विदवसंजा 
होती है उसीप्रकार स्थूल शरोर के सम्बन्ध से दिरण्यमर्भ की हौ विराट्‌ संज्ञो होतो है, योक 
जोवारतर की कलना गीरचप्रस्त है 1" -कषम्तु यह युक्तं नहीं है क्पोकि उपासना विधि के शेष वाषयों 
से तथा देवतावि्रह न्यायसे विराट्‌ कौ सिद्धि होतो ह । धिराद्‌ के समानही श्रन्ति प्रादि संक 
जोगविरशेष भो श्रुतिं मे धरते गये है । 

एच समष्टिग्पष्टिलिङ्गशरीरमपश्दनेभ्यो भूतेभ्य उत्पथे । तथादि-पायाशूप्रलश्रि- 
दात्मन ब्रह्न, तस्पाद्‌ वायुः, वायोरग्निः, अग्नेरापः, अदस्य परथि । एतानि प्रष्माणि 
क्परापङ्गानि च । दरदं विरला वरम्‌ । एतान्येव तन्मात्राः इवि व्वपदिश्यम्ते । पतेम्यश्च 
वपस्तेभ्यः क्रमेण मोग्रादिपश्वकं वागादि पकं च, समस्तेभ्योऽन्तःकणं प्राणश्चोत्पद्यते । अते 
ए श्रोत्रं न परेषामिव कर्णशष्डुल्यवच्छिन्नं नमः, @िन्तु सकार्यं व्यष्टिसमष्टिरूपम्‌, तेन 
नावश्यमन्दरेयोत्पभनः भरोतरेण शब्दो गहयत इति निवपः. चदव बिग तेन बहिष्टस्यापि 
शब्दस्य प्रहणममवान्‌ ! वदस्पैक एम शब्दो यथाप्रतीति बहुः प्य कवत इति युक्तं 
समाश्रयितुम्‌ । तरच न प्रतिप शन्दान्तःग्रह्णकल्पना, नापि दै कलप्रतीतेः सजातीयनिः 
सिचकपरमसकल्पना । 

एतानि च श्रोरादीनि '"पर्चमूतङार्यान्ठःकरणात्यकानि' इति केचित्‌ ! (स्वतन्त्राणि 
इत्यपरे } “धगगुस्पनलिङ्गशरीरेभ्योऽप्ीकृतेम्पः पश्ठीकृतभृरो पत्तिः" इति केचिद । पशचीक्रणं 
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ठु प्ानामेदशकं विधाय पश्चानामधेपचके इदरा्धपयङस्य प्रत्येकं चतुर्धा विभक्तस्य 
मागचतुष्टयस्व ससमाथपरितयागेन योजनम्‌ । अत्र चेशवर्यैव इद्पलम्‌ "शिपामेकैकं निशं 
कर्याणि” इतिभरतेः । एथिव्यादिभागानां बहुता परथिव्यादिन्यपदेशः । 


[ प॑चमूत, पचन्द्िय, वाग्‌ आदि का प्रप्व ] 


समष्टि व्यष्टि उभय रूप लिद्धः दारोर श्रपन्वोहृत भूतो से श्र्थत्‌ उन्यसूतमाबानापश्न धरतो 
से उत्यन्न होतः है 1 उतत को उत्पत्ति को प्रक्निया इस प्रकार है- माथा से उपर्हित बरहाच॑ठन्य से आएका 
की, भाकषादा ते वायु, वागु ते अपि, अग्नि ते जल श्नीर जल से पृध्वी की, इस क्रम ते सूतां कौ उत्पति 
होती है । भतो का यह उस्पत्िकम "तस्मा एतस्मादाप्मन जकाराः सम्भूतः, प्राकाशादायुः, वायो- 
ध्नः, अम्तेराणः, चदय ती" दर शरू > सिद है । उत्पति कारह्‌ एम युषिहपोवित भी है वकि 
यदि ब्माकाा पहले उत्पन्न नष्टो तो वु के सश्वरण ओ लिये अवक्षाण नहो होगा । एवे प्रण्नि को वापु 
की प्रेक्षा लोकसिद्ध ही है, इसीष्यि भष्नि "मर्त्य नाम से प्रिद है ) अग्नि से जल कौ उत्पत्ति 
भी इस अनुभव ते बुद्धिगम्य होतो है कि जव गर्भी अ्रधिक पडती है तभो वर्षा प्रारम्भ होतो है । 
मोर भल से पृण्वी का होना मी अल से शटोर अं इरथादि कौ उत्पत्ति देखते हये बुविगम्य हे । 


[ भधरनदरिय आकाशसूप नहीं है ] 


ये भल स्म ओौर ग्यापक रोति ह । इन के सूष्म होने फा यह श्रं नहो कि ये निरवयथ होते 
ह दिन्तु उनकी भमत अवयवो की विरलतारूप है । अर्थात्‌ इनमे षयो रा निचि संयोग नहीं 
होता । ये अपश्वषत भूत हो “तदेव तन्मात्रम्‌" हस व्यत्प्ति ते तम्माश्रशम्द से व्यवहृत होते है 1 इन 
भे एकः एक भूत से, क्रमशः शरोत्र-त्वष्‌-चकु-रसना ओर श्ण इन पाच जानेनधरपो को जोर बाक्‌- 
पाणि-पाद-पागु-उपस्य इत पांच करम न्र्यो कौ उत्पत्ति होती है ) सम्मिहित पादो ते प्रन्तःकर्ण 
ओर प्राणं को उत्पत्ति होती है । भ्याययर्ञन के समान वेदारतो मते श्रोमेन्धिप कर्णशष्कुली ते 
अवनिषपन प्ाकाशकप नहा है किम्वु उस का कार्य है उर च्यप्टि. स्मष्ट उभयस्प हि 1 इत लिय 
श्रो से क्णशष्छुरी के मीतर ही उत्पन्न शब्द के प्रत्यक शटा नियम नहो है किन्तु वह चक्षु के समान 
चाहुर विषयदेश म जाकर बहिदेशवत्तां शब्द फाभौ ग्रहण कर सकता है । अतः जेसे लोकम प्रतीति 
है तदनुसार श्रनेक पुरषो हारा एक टी शषब्द छा ग्रहणं होना इस मत मे युक्तिसद्भत ह । हसल्यि इस 
सत में विभिन्न मनु्यो को विभिन्न म्द का ग्रहा होता है यह कल्पना ओर एक पुरष को गृह्यमाण 
दम्ब मे श्रभ्य पुरुप ह्वारा गृह्यमाण ज्ञ्द के साच होने वाली एकत्व प्रतीति में सजातीय शब्द निमित्त 
कतवप्रयुक्रल धमरूपता की फट्पना आवदयक् नहीं होती । कुच दिटानों का मत है कि श्रोदि सभी 
ज्ञानेन्द्रिय प्च भूतो के प्रतःकरणरूप छायं से अभिन्न है । अर्थात्‌ अन्तःकरण हो का्थभेद से श्नोत्रादि 
नामों से व्यवहृत होता है। 








अपर बिद्धानों का मत है कि वे अन्तःकरण से भिन्न है) कुछ इसरे विद्वानों फा मत यहद 
कि त्लाभरों के पन्छोकरण से पन्त दूतो कौ उत्पत्ति नहीं होत्तौ अप्तु तन्मात्रा से उत्वन्न जपन्न 
कृत लिद्धशषरीर जे पश्वोकृत भरतो कौ उत्पति होती है 


६० ] शास्थवार्ती० स्स० ८ श्लो १ 





[ भूत प्वीकरण प्रका ] 
भूतो का पञ्ोकरण इस प्रकार होता है-पांच चूतो ने प्रत्येकके दो भाग करने ते कुल दश 
भाग होति ह, ओर प्रत्येक के एक अधं के चारनागहोते हैजो चार भग श्रपने दल प्र्धभागसे 
अन्य चार विभागो मे मिल जाते है 
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इस प्रकार प्रत्येक भूत का आधा भाग अभ्य चार ब्रत के एक मा से मिलकर फिर एक परा 
भूत बल जाता है ॥ त प्रकार प्तयक भूत पन्चमूतात्म हो जाति ह [ देखीणि नृति ] । भूतो 
के दृ पन्वीकरण का कर्ता ईश्वर हौ होता है \ कर्ोकि भूतों के वन्जीकरण के समय कोई भी जीव 
कर्ता तने को स्थिति यें नही' होता \ षयोकि उस समय जोष श्रहारीरौ होते हँ ओर शरीर 
के विना जोय में कृत्व नही आ सकता । मूर्तो के पश्चौकरण भें प्रौर उसके ईदवरकतृ रव मै 
“तासामेकेकं च्रिवत्तं करबाणि"' यह्‌ धरति उपलक्षणविधया प्रमाण्‌ है । आय यह्‌ हैफिद्सश्ुति 
से तो पृष्यो-जल-तेजः इन तीनो में प्र्येक का व्रियृत्तकरण हो स्पष्टरूप से प्राप्त होता है- 
किन्तु यहु पश्चकरण का हौ उपलकण है । भ्रिवत्तकरण का उल्सेख पथ्वीकरण के उत्ते की 
अपेक्षा शौश्रवोध्य होने से उसका शा्दतः उल्लेख किया गया है । इस प्रकार समस्त मूर्तो के 
श्वालमक होने पर भी सब को पृष्वी-जलादि सभी सूतनामों से व्यपदिष्टं नहो" किया जाता किन्तु 
जिस भे जिस भूत का माग अधिक रहता है उस श्रधिकता के कारण हौ उसे उस भूत के 
चोधक पृथ्वी प्रादि शब्द से व्यपरिष्ट करियाजातादै\ 


साम्परदायिकास्तु न पशवीकृतानां कार्यान्तरस्वमिच्छन्ति, आफाशादिभ्यो वाग्वादिजन्म- 
श्रगणवदपश्वीकतेभ्यः पश्ीकृतजन्सश्रबणाभावात्‌ । ङिन्तु तान्येव संयोगविरोषावस्थानि परची- 
कृतान्युच्यन्ते । अत एव "पटोऽपि न ठन्तुम्यः छा्यन्तरम्‌, किन्तु संयुकताव्थास्तन्त्ये एव" 
इति सिद्धान्तः । एभ्यः पचीकृतेम्यः पएन्चभ्योऽपि ज्ाण्डभूथसदिचतुदेशञचवन शतुविधस्वुल- 
शरीरोत्पत्तिः । कथं बिजातीयेम्य एङकारयोत्यततिः ? हत्याषिपतां तन्तुम्पः पटकारयोत्पत्ति 
खी्रत्य तन्तु-केशपट-घत्रादिम्यः परतीयमानाऽऽसनादिनिचिव्रक्याऽमावमङ्गडुरवता कोशपान- 
मेवेकरणम्‌ । चतुर्विधानि जगयुजाऽण्डज-सेदजोद्भरजा न ! तदेवं मिहपितो दिरण्वगमदि- 
रद्भिस्जानतो जीगस्य संसारोऽरिवामूलः ॥१॥ 


स्था क० टोका दवं हिन्दी विचेचन ] ९५ 





[ पञ्चीकरण के सम्बन्ध भँ मतान्तर ] 


साम्प्रदायिक चेबाम्तोमों कषा मत है कि अपचत भूतो से पन्त भूत कोई भि नहीं 
है, क्योकि श्राकालादि से वागु आदि के जन को प्रतिपादक श्रुति जसे उल्ब हतौ है \ 
उसौ प्रकार मपृत भो ते पञ्चत भूतो के जन्म कटो प्रतिपादक श्रुति नहं है 1 किन्तु 
अपवत भूत ही परस्पर मे विलक्षण संयोगात्नक अवस्था को प्राप्त होने पर पर्वत कहै 
भति है । इसोलिये वेदान्त का यहं सुप्रलिद्ध सिद्धान्त है कि पटादि भी तन्दुशरों से भिप्न कार्यस्य 
नहं हते किन्तु विलक्षणसंयोमास्मक अवसा प्राप्त तन्तु हौ षट शाम्द से व्यवहत होते है षा 
यन्बोकृत पशचभत ते ब्रह्माण्ड श्रीर उस भें पवताद से भरपूर चौदह लोकों कौ मीर उन लोकों 
भचार प्रकारो के स्पृ शरीर की उत्पत्ति होती है \-- परस्पर बिजातोय पाच भूतो सं 
बहयण्ड जेते एक कार्म फो उत्पतति कसे सम्मष होगे ?'-इस प्रफार का जो लोग आलेप करते है 
वे तन्तुसपह से परकार्यं शो उत्पत्ति मानकर भी, तन्तु -केदा-पटसूत्रादि से आसनादि विचित्र 
कठ फी सा रोने प सरी जन मपनते हँ । अतः आसन अषदि पदार्थो तन्तुकेशादि 
के कार्म न होने पर भी ते उनको प्रतीति, उनकए व्यवहार, उनके विमष्न कार्म इत्यव 
होति है उसी प्रकार ब्रह्माप्डादि के विभिन्न पच्चमूतो का कोई एक कार्मनहोनि पर भी उनको 
प्रतीति आदि की उत्पतति हौ सकती है! प्रलः पश्ीकृत पाच बरतो से शरहयाण्डावि कौ उत्पत्ति के 
सम्बम्ध भे उक्त आक्षेप करने का एल एकमात्र क्षपय क्षी शरण ही हो सकता है \ 

चु मथनो भ जो स्थूलशरीर उत्पघ्न होति ह उन के जरागुल-अण्डज स्वेदज भौर 
उद्भिज ये चार भेद होते ह । नैस मनुष्य-पु अदि का जराम, पक्षी -र्पारिका अण्डज, कौडे- 
मोड़ आदिं का स्वेदज श्रौर लता-गुलमादि का उद्भूज्जि शरीर होता है । इस प्रकार यह्‌ ताथा 
गथा हिरष्यगभं तते लेकर उद्भिन्न पर्यन्त जोव का सम्पूणं संसार का विस्तार श्रविधामूलक हि ॥ 

ररौ कारिका मे निरवयव ब्रह्म की अविद्यावदा विचि मेँ अभिव्यक्ति के सुखबोध क्के 
लिये जस के अनुकूल दृष्टान्त बताया गया है-- 

निरवयषस्यापि ब्रहमणोऽवि्यया विचित्रवयाऽभिव्यक्ती श््टान्ताह- 

मूल--यथा विशुदमाकाशं निमिरोपष्लृनो जनः । 
संकोण॑मिव माच्राभिनि्ताभिरभिभन्धते ।२॥ 

यथा विशुडं = वस्तुतोऽसंकीण॑म्‌ मश, तिभिरोपष्डुतः = ति मिगदु्टलोचन), 
जनः परष्छिसा, भिन्नाभिः = विचित्राभिः मात्राभिः = केशमविकादिस्यादिभिः, संकीण- 
मिदाभिमन्यते = दोषात्‌ परयति । 

जसे आकाश धस्वुतः किस वस्तु ते कदापि संकौणं नहों होता फिर भी जिस मनुष्य को दष्ट 
तिभिर रोग से आक्रान्ते हत्ती है बहु उत्े विचित्र मात्रा यानी केदा-मवदौ इत्यादि सूदमवस्तुभं से नेत्र 


वोषथ्न सोणे बेखता है [उसो प्रकार आणादएदि प्रप से सवभा शुनयज्नहय को भविद्यादोषवश 
मनुष्य ठन समी वस्तुन से श्रभिग्याप्त देता है \ | 
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नलु कथमेतत्‌ १ इद रजते इत्यत्रेदमंशृस्य प्रथाणतोऽपरोक्त्रस्य, रअर्ताशस्य॑च 
रजता कागऽगिया्र्पा साच्यपरोचचस्वेव, अत्र केशादिंकीणंताशोऽविचा कया सा्यपरोच्च" 
सेऽप्याश्चशाो षटवरसवावच्छि्रह्यैतन्यधरमाद्चेवन्यामेदाभिव्वद्कदृस्यमा्ेन भरमाणतोऽ- 
परचता जीवेऽनष्यम्तत्वेन च सुङधादिवत्‌ साच्यपरोक्तखायोगात्‌' १ इति चेत्‌ १ अत्रबदन्ति- 
यथा केवलसाचैगम्यस्थाव्य्घानजतदः भ्रामाण्किमाधस-मिध्यालयादिधरशुरस्कारेण प्रपाण 
गम्यलवम्‌ , ए प्रामाणिकस्य पि नमसः केवलसाषिवेदयं कीणं ध्मपुरस्कारण कैवलसाकषयपरो- 
चत्यम्‌, नभसी तादगा धे काविदा्ततिप्रतिफलितपािणा संकीणंतायास्तदाभ्रपतया 
मतथ विषयीकरणात्‌ । 


[ आकाश ङी अपरो्तता छिस प्रकार १] 


इस दृष्टान्त के सम्बन्ध ने यह्‌ प्रन होता है कि केश-मक्ली भ्रादिसे संकीणं भाकाश को 
देखना कंसे सम्भव हो सकता है ? क्योंकि वेखने का अथं है श्रपरोल श्नुभष करना ) किमु जिस 
भ्रकार हदं रजतम्‌" इस गुक्तिरजतक्ञान के प्रसङ्ध मे इदमंश कौ प्रमाण टएरा ओर रजतांश क अधिथा 
सम्बन्धो रजताकारवृत्ति द्वारा सालिप्रयक्त अपरोक्षता होती है उस प्रकार केशावि से हंकणं आकाश 
की सपरोक्षता नहो हो सक्तो । क्योकि केश।दि कौ संकोर्णता की ्राकाशा में प्रविद्याव्ति ते 
साक्िप्रयुषल अपरोक्षता सम्भव होने पर भौ श्राकाश की अपरोकता नहीं हो सकलो । षयो ्रप- 
रोक्षतादोषौ प्रकारे हीती है-प्रमाण दवारा अथवा साक्षि द्वारा । प्रमाण द्वारा अपरोक्षता उस 
सभय होती है जय विषावच्छिन्न ब्रह्मचेतभ्य ओर प्रमातृचेतन्य के अभेद को प्रमिष्यकल करने धारी 
प्रमाणक्षन्यवृतति होती है- जेते घट शौ चक्षुजन्य अन्तःकरणवु्ति का _घटदेश म बहिगंमन होने पर 
गुर्यास्मना प्रमातृचेतन्य- अग्तःकरणावच्छिक्तचेतन्य का नो विषयदेश बं संनिधोन हो जानि से घटाब- 
च्ि्चेतन्य एवं प्रमाहूषेतन्य के मभेद को श्रभिव्यभ्ि्त होकर चट की अपरोक्षता होती है- किन्तु 
भ्राकीश के सम्बन्ध मे यह्‌ सम्भव नहो है । षयि श्राकाक्च चक्षुके श्रयोग्य है, सत एव प्राक्च कौ 
चशूर्जन्य प्रन्त-करणवृत्ति श्रसम्भव दै, इसल्यि आकाश को प्रमाणतः अपरोक्षता असम्भाष्य है ॥ साधि 
द्राराभौ उक कौ श्रपरोक्षता नहीं हो सक्तो क्योकि साल्ल वारा बहो वसत भरपरोक् होती है जो जीव 
मे अध्यस्त होती है-जेसे जोव में भध्यस्त सुख-दृःखादि । किन्तु माकाश बाह्यस्तु होने से जोव में 
प्रघ्यस्त नहीं है । 

[ कैल साचि दारा आकाशा कौ अपरोचता ] 

शु प्रश्न के उत्तरमे वेदान्तो चि्टानों का कहना है कि जसे अज्ञान ओर शुषतिरजतीदि 
केवल साक्षिगम्य होता है तथापि ावस्व-मिध्यात्वादि प्रामाणिक. घमां द्वारा प्रमाणगम्य 
भी होता है, उसी प्रकार प्रामाणिक श्राकाश केवल सरीचेदय केशा दिसंकोणतारूप धमं के साथ केवल 
साकष्रारा श्रपरोकष हो सकतः है, कथो कि आकाश से केलादिसंकोरणता वियपकत एक अविद्याशुत्ि भें 
प्रतिबिम्बित रश्नोसंकोणेता को ओर संक्रोता के आश्रयस्य मे ध्राकाल को विषय कर सकता है । 


नन्वेवमविवाशृसिविषयतया सासिव्षियीकृतलाद्‌ भरमाुमिताविवापरोदलं न स्यादिति चेत्‌ १ 


_ स्था क टोका एवं हिन्द विवेचन ] ६३ 





न, ईशस्य मायाचरत्तिविष्यततयाऽदीता-ऽनागतानामपरोक्तञत्‌ प्रकृतेऽपि तथात्वा, प्रमपरमाु- 
भिष्यादाधरविद्यान्तःकरणन्र्तिविपयतया वह : साकिसंरन्धेऽपि लिङ्गादिप्रतिसेधान)देचस्मादपरोतच्त- 
स्वव्यब्ारामावात्‌ , अज्ञान विपयतया वटवहघादेः साक्किसंबन्ये ठुक्लहेतोरमादाद्‌ तद्भावात्‌ । 
ततो विषयपचतपातिदया नमोनिष्ठीणतामावाज्ञानस्व नभोऽवस्ि्नैतन्यनिषटापि संकीणैता 
सािणि सख्वाकारानिदयःधृलिविषयतया स्वाध्यस्ता लिङ्गादिप्रतिसेधान।मावाद परोकषेवव्यवेह्वयते । 
(अधिष्ठानज्ञानं बिना कथं नमदि संकीणेता्रमः, न च केवलस्याधिषठानस्याविद्यधृसिरूपं तानं 
संभवति, प्रामाणिकस्वात्‌ १ इति चेतत्‌ १ न तज्जानस्यानुमितिरूपत्वात्‌ , भ्रमात्‌ प्रागधिष्ठानस्य 
एरोकतसरेऽपि प्रमदशापामपरोकत्वात. परागपरोक्त एवाधिष्ठानेऽपरोदभरम ईति नियमामावा- 
द्वित । वतः स्थितमेतदााशमकीर्णमप्यदिचाद्सया संङ्ीणमितर प्रयतीति ॥ २ ॥ 


[ आकराश-मपरो्त न हो सकने डी पनः आर्षेका ] 

उबत प्रतिपादन फे सम्बन्ध न दाका हो सक्षत है किं 'आकाश' अविद्या कौ वृत्ति के विषय 
पभ लाकि द्वारा गृहीत होने के कारण प्रपरोक्ष नहीं हो सकेगा । क्योकि "हृदो वक्तिमान्‌” = 
शरष्मादि भरमात्मक श्रनुमिति स्य में हृद मे मालित होने बाखा श्रनिवेचनीयह्नि अवदाय" 
के विषयरूप मे साक्षि का विषय होने पर भी अपरोक्ष नहीं होता 1'-किन्तु पह शंका ए सति नहीं 
शर परफती, बयोफि जसे प्रतीत-अनायत पदां माया कौ धृति के विषयक भें दृ्यर साकी 
क्षा विषय होने से ईश्वर को शपरोक ति ह उसो प्रकार केशादि संकीर्णरुप मे मृहीत टोनि वाते 
क्वाका्ी कौ नौ प्रपरोक्षता हो सकतो है । 

यद्यपि धरमात्मक प्नोर प्रमात्मक श्रनुमिति यादि रथलों से मौ बहि का कमते अविद्या भोर 
श्रम्तःकरण को वृत्तिके विषयके रूपं साक्षी चे पषम्बन्व होता है तयापि छिगष्याप्ति-पक्षधनता 
के निश्चय की प्रवक्षा होने से उसे अपरोकषरञञ्यवहार नहं होता । किम्तु जब घट श्रौर च्वि भावि 
का "घटमहं न जानामि बह्िमहं न जानामि इत परार अजान के श्वयस्प नें सादी के स्य 
सम्बन्ध होता है तब उसमें लिङ्ग ध्वावि के निदचयप हेतु की श्वेक्षा न होने से उन भें भपरोक्षघ्व- 
ग्ययहार होता है ) निकषं यह है कि श्राकाशमें केशादि संकोरणता के अभाव का श्रज्ञान अधिष्ठान 
रूप विषय का पक्षपाती होता है । अतः उससे जो अनिथचनीय केशषादिसंकीर्णता उत्पप्त हेती है चह 
आका ते जयजच्प् च॑तःय मे ही रहते है । तथपि अदाव के विषयरूप मे साक्षी ने अध्यस्त 
होने से अपरो होती है । उस मे लिङ्खादिक्े ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती । अत एव बह अपरोक्ष 
शाब्द से ध्यषषूत होतो है । 


[ कैशादि संकीगंता का प्रत्यव प्रमरूप कैसे १ ] 
इस संदभेमे यह शंका हो सकती है कि-“देादि संकीणता के शम का श्रधिष्ठान 
ञाक्षाश होता है किन्तु अतोन्द्रिय होने से उसका प्रत्यक्ष ज्ञान सम्भव नहीं है श्रतः उप्त भे 
केशादि संकीर्णता का प्रत्यक्ष रम कंसे हो सक्लाहै ? इस के उत्तर मे यह भी नहीं कटा जा सकत 
कि संकोर्णताश्रम के पूवं केवल श्राकाश का अविदयावृत्तिस्प जान होता है.-र्मो(क प्राश ब्रह्मम 
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शरष्यस्त हने से व्यावहारिक ओर प्रामाणिक हि श्वौर जो बरह्म मे जध्यस्त प्रामाणिक पदां होता 
है बह अवियपवुत्ति का यिय नही होता ।"-किन्तु इर गंकाते जी कोलति नहं है क्योकि ्षाकावा 
का प्रत्यष्ञान सम्भव न छने षर म अनुभितिरूप लन हो सकता है \ ओर दस प्रकार श्रम से पूरव 
आकाशदप अधिष्ठान के परोदा होने पर भी श्रम दला सँ उलकौ जपरोक्षता हो सकती है । कोक 
जो अधिष्ठान चम के पूयं अपरोक्ष होता है उसो अधिष्ठान में अपरोक्षथरन होता है-यह नियम नर्ही 
है । ग्रतः निविषाद सिद्ध है कि मनुष्य केशादि से अंहो भो आकाक्ष फो अविद्यावुति द्वारा 
कैशादि से संफीणं जेता प्रक देता है । 


तीसरी कारिका यें उक्त दृष्टान्त को दार्ष्टान्तिक यानी दृष्टासत द्वारा संवे ब्रह्य ने योजना 
बताधोगयोहै। 
दार्ष्टान्तियोजनामाह- 
मूत्त तथेदममलं ब्रह्म निर्विकर्पमविधया । 
कलुषस्वमिवापन्नं मेदरूपं प्रकाशते ॥ ३ ॥ 


तथेकं = साचादपरोचम्‌ , भम = सजातीयमेदरातम्‌ , निवि = विजातीय 
मेदधिकिल्पविकलम्‌ , ब्रह्न अविद्यपःहेतुभूतणा फलपसमिवापन्नं = सजातीयमागिव, भेदर्ूपं ~= 
विजातीयमेदभागिषे प्रकाशते । अविवानिद्र्तौ च श॒द््रह्प्रतिपतति; । तथादि-कथित्‌ खलु 
नित्याप्ययनदिधिना सम्पगधीतवेदान्तो वेदान्तमाक्यानामापाततोऽ्मगछति । 

[ अबा सेबर मे मेद प्रतीति ] 

[ जिर प्रकार केशादि ते श्रसंकीणं आकादा अविद्यावृ्ति से केदादि ते संकीणं बौलताः है ] 
उसी प्रकार श्रमल = सजातीयभेद से शून्य, निर्थकल्प = विजातीयभेद से शून्य टेसे बरह्म मे-सथाततीय- 
भेद आर विजातीयभेदरूप कलुषत्थ को प्राप्त्‌ जैसा प्रतीत होता है, तथा अविद्या की निवृत्ति होने 
पर शुद्ध ब्रह्मकाबोधहोताहै। जसे कोई मनुष्य-जिसने 'स्वध्यायोऽध्येतस्यः"-वेदाध्ययन करना 
ऋाहिये । इस निस्य विधि के अनुसार वेदान्त का सम्यक्‌ श्रध्ययन क्य। है बह भापाततः वेदान्त 
वाक्यों का अर्भबोघ प्राप्त करता है । 

ननु कमध्ययनविवेनित्यसम्‌ , स्वा्यायाप्ययनस्याथवोधपरकत्वात्‌ १ न घरध्ययन- 

स्याववातादिवदुत्तरकरलङ्गस्वम्‌, श्रु्या यसत्‌ । तदवश्यं फले कल्पनीये न विश्वनिद्रत्‌ 
सगः फलम्‌ ,सप्ोपस्थितेस्तस्य शर्तक्मेरुलताया्च कल्पनायां भोखात्‌ । न चाथैवादिकं 
पिृणां पयःङल्यापराप्वादि "वदू वचोऽधीते' इत्यायुकतं तत्फलम्‌ , तस्य नरक्षया्भादतात्‌ , 
श्ट सुंभवत्यच््टङल्पनाुपपतत् ्थाविदोधस्येव फटल्वात्‌ । न च विधिवंयथ्वेम्‌, नियमनिधि- 
स्वादुपदेषादीनां साघनस्वेनाप्ययनस्य पप्तः । तस्मात्‌ काम्यत्वाद्‌ न निस्थत्वमध्ययन- 
स्येति चेत्‌ १ 
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[ अण्वयनविधि नित्य न होने की आशंका ] 


स्वाध्याय के अध्ययनविधि के सम्बन्ध भें यह प्रन होता है कि वह्‌ विधि नित्य कते हो 
सतौ हे ? जव सि स्वार्यायनवेद का इभ्ययन अर्थयोध-फलक होता ह । क्कि वहो विधि नित्य 
होतो है जिस का सन्ध्यावन्दनादि के समान कोई पल नहीं होता । यदि यह कहा जाय किवेदा्थ- 
बोध भौ वेदाध्ययन का पल नहीं ह वयोकि-वेदान्त का अध्ययन तप्डुल के चवघातादि के समान 
श्रपने अनन्तर होने वाले यज्ञ का श्रद्ध है-तो यह 2) नहीं है श्योकि वेदाध्ययन मे यज को धद्वत 
की योधक कोई भूति आदि प्रमाण है नहीं। पह भी नहीं कहा जा सकता छिवेवाध्ययन वेद से 
विहित है भत एव उस क्षा कोन कोद फल श्रवश्य कल्पनोय है, अतः जसे विश्मजिता यजेत" 
विश्वजित्‌ याग कौ इस विधि के कारण उस याग का ्वर्म' फल माना जाताहै उसी प्रकार वेदा 
ध्ययन काभी स्वगं फल मानाजा सकता है । भर्योकि अध्ययनयिधिसे अथधाउस के किसौ शोष 
याक्षयसेस्वगं को उपस्थिति नहीं होते । अतः स्वर्गं कौ उपस्थिति जोर उस वेदाध्ययन रुप प्त 
कमं के फलस फ कल्मना सें गोरब है । यह्‌ भौ नहीं कहा जः सकता कियद्‌ वच्ोऽधाति, इरयादि 
्र्रवचन से पितरोके श्रा कै समय वेदपाठ का विधान है श्रत उसके अर्थवाब वायो मेँ [पतर 
के सम्बन्धो पयःकृत्या == दग्ध की नहर' आदि का उसके फटल्य मे जो वर्णन है उसके अष्ार पर 
उस धेदपाट का उक्त फल माना जाता है बहौ वेदाध्ययन सामान्यकाफल है ।-वर्योकि उक्तफल का 
धक वाय ब्रह्य का मर्थवाद है । दत एव उस अर्थवाद मे वणित फल ब्रह्मज्ञ काही फल हो 
सकता है, वेदाष्ययन कए नहं हो सकता । यह भो नहं कहा जा सक्ता कि~ुष्य हौ वेदाध्ययन का 
फल दै, षयो जब उसका प्र्थवोषरूप फल सम्मव है, तो हृष्ट फल सम्भव होने पर षष्ट एल कग 
कल्पन श्रसद्भधत है -दच भ्याय से अवबोध को हौ वेदाध्ययन का एल भानना उचित है । यदि यह का 
जाम-“दि भर्यवोध हौ वेदाध्ययन का फल हो तो उसका विधान व्ययं है क्योकि विघानक्तेदिनामो 
वेवाध्ययन फरक वेवार्थबोधरूप फल प्राप्त क्रिया जा कता है ।-तो यह ठीक नहीं ह श्योकि उक्तविधि 
नियमपियि है जिसका आश्षय यह है कि वेदाध्ययन से हो वेदार्थबोध प्राप्त करना चाष्ट भ्रौर 
षस नियम विधान कौ श्राव्यत इसलिए होती है जिष्से अर्धबोध के श्रय साधन-उषदेष्टा के 
उपदेश भ्रधण आदि से वेद अध्ययन पाक्षिक न हो जाय अर्थात्‌ वेशार्थं निनासु वेद का प्रघ्ययन न 
कर उपदेषटादि के ढारा परकारान्तर से वेदा्यबोघ को प्राप्त करने से पर्त न हो । प्रशकर्ता के 
कथन क निष्कं यह्‌ है फि बेदाप्ययन यतः अर्यबोघषलक है प्रतः वेदाय लिक्ञामु फे लिये काम्य 
हने ते नित्यविधि रूप नहीं हो सकता; शर्योकि नित्यविधि काम्य नहो हो सकती ॥ 





अत्र बदृन्ति-फाभ्यस्ेऽपि फलो नित्यत्मविरु्धम्‌ । अत एब “जायमानो पै जाह्ण- 
स्त्रिमि्रणवान्‌ मवति-१. यज्ञेन देवेभ्यः, २. प्रजया पिदुभ्यः, ३, ब्रहमचर्येण षिभ्यः! इति 
णभरुतिः । 
“वोऽनभीत्व द्विजो वेदानन्यत्र इर्ते भनम्‌ । 
सु जीवन्नेव शद्रत्वमाश् मच्छि सान्वयः ॥१॥' इति स्पतिश््व 1 


दद { शास्परिवार्ता० स्त० = श्लो० २ 





[ ऋणशरति ओर शृ सछरति से वेदाध्ययन क फलतः नित्यता सिद्धि 1 


इसके उत्तर भे वेदान्तो विदानो का यह्‌ कहना हे कि वेदाध्ययन काम्य होने पर भौ उस 
कम फलतः नित्यता मे कोई सिरो नहीं है । जाशय यह है कि नित्यविवि दो प्रकार रौ होतो है- 
स्वरूपतः ओ}र्‌ फलतः । इन में पहली काम्य ओर नेमिकं दिधि से भिन्न विधि है जिसके भकरण 
भे प्रत्यवाय होता दै । वूसरो वह जिसकी किस अनुदिष्ट फल के लिये अनुमएन द्वारा नित्यानुष्देयता 
सिद्ध हो । वेदाध्ययन की फलतः निट्यता ऋणधुति ओर शूदरत्च “स्मृति' से सि होती है । माय यह 
है कि 'जायपानो वै ०' इस ऋणधुति मँ यह्‌ बताया गया है कि ब्राह्मण दम्पती ते उत्पन्न हानि बली 
मनुष्य जन्मकाल से ही देवण, पिवृऋण ओर ऋषिव्छण इन तोन ऋणो से प्रस्त होता है। इनसे 
पक्ति (१) देवप्रोति के लिपि यजञनुष्ठान (२) पितृप्नोति के लिये पुत्रो्पादन श्रौर (३) ऋरविप्रीति 
के लिये वेदाध्ययन करते से सम्पन्न होती है । इस से स्पष्ट है कि ब्राह्मण बालक पर जन्मलेही 
तदा हज ऋषि्छण यतः वेदाध्ययन से हौ निवृत्त होता है श्रतः ग्रह्यण बालक के लि वेदाध्ययन 
नित्यभनुष्ठय ह । एवं 'योऽनधौस्य०' दस स्मृति से बलाया गया है-जो द्रिज=जह्रण चेवा का 
अध्ययन नकर अन्य कार्यो मे श्रम करता है बह जीति हौ सान्वय यानी-यंकसहित शीश्च हौ शूष 
हो जाता है । इस स्मृतिवचन ते भी पूणतया स्पष्ट है कि यतः चेदाध्ययन के अभाव मे बाह्मण श्र 
हो ज्ञाता है तत शुद्रत्वभ्रास्ति के परिहार के क्ते वेदाध्ययन ब्राह्मण रा नित्य अनुष्ठान मं है । 


नने स्वरूपत एव निस्पत्वमस्तु, तथा चाग्निहोत्रादिषत्‌ काम्यत्च्याघात इति चेत्‌ १ 
किमिदं स्वरूपरनित्यतम्‌ १ यदि ताषद्रयकरदन्यता, तदा तुष्य एष फलतः । अथाऽकरणे 
अह्यथायः, सोऽयीप्यत एव, अध्ययनाऽकरणे धर्मानवयोभेनो्त्रमामावात्‌ । अथ नेमित- 
कवम्‌ १ तदयुक्तम्‌ , अग्निरोत्रादिवद्‌ निमित्ाऽश्रवणात्‌, फलो नित्यसवेन णशतयानरुपपततौ 
निमि्तकल्पनानवकाश्चात्‌ । अत एवाध्ययनाऽकरणनिपित्तको न प्रत्यवायः 1 


अथवा, तद्करणेऽपि प्रसवाय एव, (विदितस्यानुषठानात्‌। शृत्यत्रावश्यकस्वैनाजुगती 
कृतयोः एलतो नित्य-नै मितिक्ृवोर्बिहितपदेनोषाद्‌नात्‌ । 


[ खरूपनित्यत्व किष को कहते ई ! ] 


उक्त प्रतिपादन के सम्बन्ध मे यहं प्रश्न होता ह कि "वेदाध्ययन को फलतः नित्य म मानकर 
स्वरूपसे हौ निरय क्यों न मान लिमा जाय, जिस से अग्निहोत्रादि के समान उसमें काम्यत्व का 
श्रभावहो ?'' इस प्रशन के संदमं मे स्वकूपनित्यत्थ फे विषय में जिज्ञासा होतो है कि वेदाध्ययन 
मे निस स्वरूपनिस्यत्य के श्रभ्युपगम का प्रन प्रस्तुत है बह क्या है ? यदि ग्रवश्यकततेन्यताहप हो 
सो बह फलतः निरता पदा चे मी मान्य ह है । "न कण्ने में प्र्यवाय' क्य हो अर्थात्‌ जिसको न 
करने े पाप लगे वह्‌ स्वरूपतः नित्पविधि होतो है यदि यह्‌ स्वरूपतः नित्यता का अयं हो तो दहु 
भी फलतः नित्यता पञ्च में इष्ट हो है । षर्योकि वेव-अव्ययन न॒ करने पर घर्मं का श्रवबोधन होने 
ने उत्तर कमं का अनुष्ठान न होगा । श्रत उत्तर कनं के परित्याय स्ते प्रस्यवाय-पापसंनन्ध होना 
अनिवायं है । 


स्या० क० रीका एषं हिन्दौ विदेचन ] ६५७ 





यदि यह फटा जाय क्कि स्वरूपत.निरयत्व नेमिह्तिकटदरप है तो यह उध्ययनविधिनें नीं 
चर सकद; षरणोक अलहोतरादि कं समान शभ्यधनेविःव मं [मित्त कः वण नहीं \ तमा 
फलतः नित्य होने से मी उक्त ऋणधरुति आदि को उपपत्ति सम्भव होने से निमित्त की कल्पताभी 
नहं कौ जा सकत । भ्रध्ययन नैमित्तिक न हने से ही उहके करण चे प्रस्यवाव नहीं हता। 


लथवा ज्यवन के यकरण सं भ प्रत्यवाय होला हो हे वयो 'विहितस्याऽदुष्टानात्‌ 
इत वचन अं फलतः {नरथ ओर नेमिल्लिक दोनो का. प्रादश्यकत्वरूप ले ग्नुणम करके विहितपद से 
ग्रहण होता है ) ्रथात्‌ 'विटितस्या०' का श्रावश्यकस्य श्रननुष्ठानात्‌' नें तात्पर्यं है । अतः क.लतः 
नित्य श्रध्ययन के श्रावश्यक हीने से उस का अनुष्ठान न क्ररने परं प्रत्यवाय होताहै। 


अर्यारसोधफलकलय तु रृरस्वाध्यायवियेरुकत्‌ , भवणादिपिपेः साधनचत्टयतपा" 
धिक्ामतभ्रवणात्‌ , अनन्तर्र्हाकरतनयन्रक्षयज्ञाय्थागाप्तेरेव तत्फलत्थात्‌ । (वाध्यायो- 
ऽध्येतम्यः' इत्यत्राध्ययनसंस्तेन स्वाष्यायेनार्थावमोधं माषयेदित्यथवि, संस्कारवाबाप्तिः, 
इति भ्तिपरित्यागाऽपोगात , ध्रियस्व निषादेश्यादिवाक्या्ययतेऽरथादपोषस्य निष्परपोजन- 
सेनावातिफरसावश्यकलाच्चेति दिग्‌ । 
[ वैदाभ्ययन का फल वेद्‌ प्राति 1 


त संदभं में यह ज्ञातव्य है कि स्वाघ्याथविधि को जो अर्थववोधफलक बताया गया है वह 
भष भे सन्नत नहं है, पयोकि प्रकृत तनं स्वाप्यायविधि का घरथं है वेवान्ताच्ययनदिधि । उसे अर्थाव- 
बोधफलकफ कहना उचित नहो है\ क्योकि वेदान्त का अध्ययन श्ववणादि ने उपयोगी है श्रीर 
अणादिविभि का प्रयिकारो श्रुति के अनुार साधनचतुष्टय से सम्यक्च पर्ष है । वेदान्त का 
श्रथावयोध भवणादिक्े प्रथिकार नियामको मेँ श्रुत नष्टौ है 1 अः अनन्तरं मे उक्त प्रतिषिन. 
शसंव्य्हायलादि रथ भर को प्राप्ति हो वेदान्त काफल है 1 दयोकि ब्रहायज्ञनें वेदान्त पठनौष 
होने से उस के अध्ययन बिता बरहायजञ कौ सम्पस्नता नहो हौ सकती । दरखरौ वात ह है कि ^ 
ध्यायोऽध्येतव्यः' इस विधिवचन का 'अ*ययनसंस्कृतस्याभयःय -वेद ते प्र्थाविचोध प्राप्त करे" यह 
अर्थ होता ह । श्रध्ययन तते येवकते संस्कार का अथं हे-श्रध्ययनत्े वेद को प्राप्ति । भतः दस श्रुति 
अचन से ज्ञात होने वात वेदश्राप्तिरूप वेदाः्ययन के फल का परित्परग उचित नहा है \ एवं निषाद 
एक धिष जाति के पूद्र के {लपे विहित इष्टि याग आदि से सम्बन्ित वेदवाक्य के श्रश्ययत्‌ से, 
उतत षावर्यो से अथवोध पराप्त करना-कषश्रिय के लिय नि्प्रयोजन है 1 क्योकि उस का याजन जौर 
अध्यापन एवं उस वेदभाग से वणित यज्ञादि भें भी उसका अधिकार नहीं है 1 किन्तु अभ्ययनविधि 
के धनसार उस वेवभाग फा भी परध्ययन क्षनिय करे लिये श्रनु्ठेय हे 1 अतः वेद को भ्रवाप्तिको ही 
अध्ययन का फलं मानना आवश्यक है । 


आपातता च वेदान्तवक्यार्थावगमस्य निःतापान्यविशेषबरह्ादधार्णरूप्यापि संशया 
विरोधितैव ¡ येक पनोरिकानिश्वयरूपरवाऽऽपाततेति, वन्न, अनिश्वपरूपस्यानिककषोटिकत्वेन 
कलप्रलात्‌ । 'अनिथयमपि क्लििदेककोटिकं प्पविष्यामः इति चेत्‌ १ नियमे कचित्‌ 





५ ॥ [ शास्तरवार्तार स्त० ८ दलो० २ 





संशयाविरोधिनं कल्पन्ताम्‌, वेदानां स्वाय निश्ितपरमाजनङृत्वात्‌ । वस्तुतः परेषामध्रामाण्य- 
ज्ानस्थतेऽ्राकं दोविरोषस्य लायरदु्ेजकतम्‌ ! अत एव व्यवसायसामर्ध्यत्‌ त्वस्य 
वेतपमकारकलरस्य चा तुपस्वितस्यापि “जलमहं जानामि" इति शानिभवयं भानात्‌ श्रामाण्य- 
निश्वयेऽप्यनभ्यासादिदोषात्‌ तत्संशयः । दृश्यते च काशीस्थस्याप्याद्र मरिषपरतयतेऽमंमाधना- 
दोपत्‌ कत्संशयः, तद्रदधीताद्‌ वेदान्तवाक्यादक्मोेप्यसंमावनादोषादू युक्तः संशाय इति । 
रेद्यभाप्ञानवानिद जन्मनि जन्मावरे वाऽनुष्ितकरम॑मिर्विशदान्तःकरणो नित्यानिः्यादि- 
विवेकं लमते । 
[ आपात यानी संशवादिरोध ] 
पृ भे कहा गया था कि वेदान्त करे दिधिवत्‌ अध्ययन से वेदान्त बाद का आपाततः 
भ्र्थवोध होवे हे । उसमे भ्रयवोध को श्रापानता संशय कौ श्वविरो्या कूप है! दस प्रकार 
वेदान्तक्ते अर्थयोध को श्रापाततः कहने का अर्थ यह हैष वेदान्त घाक्य ते जो अर्थाबगम 
होता है बह्‌ समान्य विष सभो प्रकारके धर्मत मुक्त ब्रह्म का अवधारण स्यरूप हनि पर भी 
संशय का विरोधी नहीं होता । र्गात्‌ वेदान्त से भ्रवगत ब्हमस्यरूप कते यिषय में अन्यथा संशाय 
सम्भव रहता है । 
शापा के सम्बध भे यहु कहना कि--आपात' का अरं है एक कोटिक अनिश्रय-यह्‌ टक 
नही है मथोफि श्रनिश्चय यानी निश्चयभि्ज्ञान श्रनेक कोटिक हौ सिद्धहै; भौर यदि श्रपातका 
उक्त श्रथं बताने के लिये यत्किञ्चित्‌ एक कोटिक अनिश्रय की भी कल्पता कौ जाय तो बह भी उचिते 
नहो है । उसको प्रेक्षा संश्षयाविरोधो निश्चय को ही कल्पना उचित है क्योकि वेब जपने अर्के 
निश्रपाट्मक प्रमाण के ही जनक होते है, अनिश्चय के जनक नो होते \ वेदात से उत्सन्न ब्रह्मध्यरुप 
क निक््चम दोषवद्रप्प्रामाण्य ज्ञान से आरल्कन्दित होनेके कारण संशय का अविरोधी ष्टो जातादहै। 
योक प्प्रामाण्यजञान से अनास्कन्दित निश्चय हो अपने सें ्रकारविधया भासमान घमं के विरोधी घसं 
को ग्रहण करने वाली समानधर्भिक बुद्धि का प्रतिबन्धक होता है! जेते “धटः रूपवान्‌" यहे निष्चय 
भप्रनाण्यजञानाभाव दशा हौ वटो न रूपवान्‌ अथय "चट: रूपवान्‌ न चा दृस् युद्धि का विरोधी 
ताहि । 
[ प्रमानिभय प्रतिबन्धकता मे दोषविशेष की उत्चेजकुवा ] 
किन्तु यह्‌ ध्यान रशना आवश्यक है कि न्याथादि मत मे हौ प्रामाण्यज्ञान प्रतिबन्धकता भे 
उत्तेजक होता है, वेदान्तम मे नहीं ॥ वेदान्त सत परै अश्रामाण्यजञान सर्वत्र प्रतियन्धकत! नें 
उत्तेजक नहं होता; रोक प्रमात्मक निश्चय को प्रतिबन्धकता सें श्रप्रामाध्यजञान के स्यान नें लाघव 
से दोषविशेष हौ उत्तेजक माना जाता हे । नेसे "पवंतो बर्धिमान्‌' यह्‌ निश्चय स्व मं अप्रामाण्यशचम 
का जनक दोव रहने पर "परवतो वज्ञ भाववान्‌" इस बुद्धि का प्रतिबः्धकरु नहीं होता । अतेः उक्त बुद्धि 
के भति उक्त दोषाभाव विशिष्ट वहि निश्चय प्रतिबन्धक होता है । इस प्रसिवन्दकता भे विरोध्यलुद्धि 
कै प्रति अप्रानाण्यमानानास्कन्दित विरोधी प्रमात्मकनिक्घय को प्रतिजन्धक माते को अपेक्षा लाघव 
स्पष्टे है वयोकि श्रप्रामाप्य सदभावडति ततप्रकारकत्व, तदति तत्परकारकरवाभाव, दरिप््रषारषतव, 


स्या० क टीका एवं हिन्दो विवेचन ] 





नििगष्वकल्वादि बह शकार का होने के ओर उनका कोद अगुगक रूप न होने से पथक्‌ प्रथक्‌ 
सत्तदमव्मागयज्ञानाम्व का प्रतिबन्धकलावच्छेरक कोटि मे प्रवे करने चे भोरव है जर दोष का उक्त 
अघ्रामाण्य जानौं मं यत्कि्वित्‌ अपरामाप्यशरमजनकल्वरूप से अनुगम कर एक दोपाभाव का प्रतिबन्ध- 
कतायच्येदके कोटि मे परयेश सम्भव होनि ते खाधव है । 


[ अपरापापयज्ञान की उत्तेजकता असंभवित ] 


यह भी शातव्य हे कि प्रतिबन्धकता मे अप्रामाण्यज्ान सर्वे्र उरोजत हो भी नहीं स्ता; 
कर्योकि अनेक बार अप्रामाप्यजञानानास्कन्दितत विरोधो निश्चय के रने पर भी दोषव् प्रतिचध्य नुदि 
का उदय हो जगता है । जसे इवं जलम्‌" इस व्यवसाय ते तदस्व = तदविोष्यकषत्व-भसरववद्िशष्यकतय 
एवं ततप्कारकटव-जलत्वप्रकारकत्व को उपस्थिति न होने पर भी उस व्यवसाय के "जलमहं जानमि" 
कुस अयुष्धदपमयनें £ जेच्ववद्विशेष्यकतव जौर जलत्वप्रकारक़त्व फा भान होने स, उक्त 
जान भ प्रामाण्य का निश्चय हो जाता दै भरात्‌ यह अनुष्यवसाय ही व्यदलाय भें प्रामाण्यनिश्- 
यातमक होता है; तथा उन मेँ सप्रामाप्यन्ञान नहीं रहता । दस प्रकार अप्रामाण्यज्ञानानारकनिदतप्रामाण्य 
क निश्चय हो जाने पर भी उक्त "हदं जल" इस जान ते अनभ्यासदोषयश प्रामाष्य का संशय होता ह 1 
भारय यह ह कि एकष्ी व्यक्ति को ददं जलम्‌ इस ज्ञान के पमानविषयक शानो का पुनः पुनः 
उदम होकर नब इत प्रकारके शाने प्रामाण्य निश्चय हो जाता है तम उसके याद पुनः जब इस 
प्रकारकाज्ञान उत्पन्न होताहै ओर उसमें निरिचतप्रामाण्य वाते पूरवलान के समानयिषयकत्वरूप 
सनात्य का निश्चय हो जाता है तो यह निश्चय दशा हो अभ्यास कहा जाता है; घोर स स्मिति के 
पूं फी स्यति को श्रनभ्यातत कहा जाता है । यह्‌ गनम्याल हो जान मे श्रभ्ामाष्मसंाय का परलादक 
वोष होतः है । इसीलिये जब भी दं जलम्‌" इत्यादि सूप मे को जान पहली बार उत्पक्षष्टोताहैतो 
उस के भ्रवुव्यवसाय ते उस ज्ञान भें प्रामाण्य का निश्चय होजाने षर मी अनभ्यासवश उस ज्ञान में 
प्रामाण्य का सहाय होताहै । प्रामाण्यसंशये श्रप्रामाष्यज्ञानानारकम्दित प्रामास्य निश्चय फो प्रति- 
अन्धक न मानकर प्रनम्पयसत दोषानास्कन्वितप्रामाण्यनिश्चय क्षो प्रतिबर्धक मानना श्रोयदयक हैष 


( असम्भावना दोष रहने पर संदेह का सम्म ) 


एं यह भ बेला जाता है कि कालस्य व्यक्ति को जिते मरिच मे आप्र बुद्धि के पौनः पुन्य 
से मरिच में आग्रेता के परत्य में प्रामाण्यनिश्चय हो जाने से उस मे अघ्रामाष्यसंशय नष्टौ हो सकता- 
उषे मी कमो विदोषकारण से "मरिचमाद्ं न सम्भवति, स प्रकार की बुद्धिरूप श्रसम्भषेना दोष के 
उपस्थित होने पर मरिच में आद्रता क अध्रामाप्ज्ञानानास्कन्दित प्रत्य रहने परभो मरिचमें 
र्ता फा सेह होता है । उस के अनुरोध से उस मर्य को भो अप्रामाण्यज्ञानानास्कन्दित भा्रेता- 
निश्चयत्वरूप से आप्रस्य संशाय का प्रतिबग्वक न मान कर असम्मावनादोयानास्कन्दितदरतानिचयतव- 
सूपे ही प्रतिबन्धकता मानना उचित है । 


तो स प्रकार जंसे असम्भावना दोष से आप्रमरिचच के परत्यक ये काकस्य व्यक्तिको भी 
अप्रामाण्यसंशय होता है उसो प्रकार अथोतवेदान्तवाबय से अद्वितीय ब्रह्म का बोध होने पर मौ जहा 
मे मद्वितीयत्वादि सम्भव नहीं है" इत प्रकार नो बुद्धिरूप असम्मस्वता दोष से ब्रह्म में अद्वितीयस्थादि 
का संशय होना युषित्िसद्खत है। इस प्रकार जित मनुष्य को वेदा-तवाक्य से श्रद्ितोय ब्रम का' 











ध [ जास्तरवार्ता० स्त० ८ दलमो० र्‌ 





आपगतद्वान प्राप्त है श्रौर निस का श्रन्तःकरण इस जन्म चे अथवा पूर्मं पुरयकरममो के रनुष्ठान से 
विशु ~ निष्पाप हो चुका है बह निर्य-अनित्य वतु का विवेकः, भेदान आदि साधनचतुष्टय फौ 
अप्त करता है । 


मनु १ इथं कर्मणां तच्त्फलघाधनानामन्तःकरणशुद्ेतुत्वम्‌ १ इति चेत्‌ १ अव्र 
अदन्वि--नित्यानां तारत कर्मणां पापत्तयहेतुस्वमावर्यकम्‌, च्नाऽज्ञानद्तानां स्ुपापाना 
मेषु स्वात्‌ , तरदयस्य सदंदा सर्वाभीप्सतरात्‌, दुःखषत्‌ पापर्यापि देष्यतया ततिः 
क़ाम्यतवाद्‌, अहरहःकतेव्यत्देनावगगान। नित्यानां तेनैव एरबन्वात्‌ , स्वगदिनियताटुपर्थिति- 
कलाद्‌ ; प्रत्यवबायप्रागमावस्य चाऽपाध्यत्वादिति । तटुवतम्‌--शवपेण पापमपनुदति! इत्यादि । 
यद्रा, मेतं वेदादुवचनेन त्राहमणा विविदिषन्वि यज्ञेन! शत्पादिभरतवा ततत्फरमंयुषतानामपि 
कर्मणा 'एडस्य तुमयत्वे संपोगपृथक्तम्‌' इति न्यायाद्‌ बिषिदिषाहयोगस्य क्ानसंयोगस्य 
चा(अो्िधानात्‌ व्रान्तःकरणशुदेदरलम्‌ । 


[ विहित कमो से अन्तःकरण शुदि की मीमांसा 1 

पष्यकमानुष्ठान से धन्त. करणगुदध के विषय मे गह प्रन होता है फि शास्व द्वारा तत्तकं 
तलस्फल के साधनरूप भें विहित है । अतः उन के अनुष्ठान से लततत्फलो फा ही उद्य हो सक्ता हैवे 
अन्तःकरण कौ गुदधिरूप फलके हेतु कंसे हो सक्ते है ? 

इस के उत्तरे वेदान्ती विद्वानों कां यह कहना है कि नित्यकमं को पापक्षयरूप अन्तःकरण 
शुद्धि का रैतु मानना प्रावश्यक है व्योकि पुरव भे ज्ञान अथवा जज्ञान से किये गये पनेक पाष हाते ह; 
सौर उन काक्षय सभो को सवेदा अभीष्ट होता है । करयोकि दुःख के समान दुःखजनक पाप भो देष का 
विषय होता है । अतः पापक निवृत्ति सभौ को काम्य होती है । जहरहुःसंधयापपासौत' इत्यादि 
बिधिवचनों से प्रतिदिन कत्तष्यशूप भे जो कम्म प्रवत होति है बे निरेय कहे जाति है ॥ उन क करोर अम्य 
फल नहो होता । बे पापक्षयकरने से हौ फलवान्‌ होति ह 1 स्वर्गादि उन का फल नहं माना जा सकता 
क्योकि उन कमं के भनवोध के साय स्वर्गादि को नियमतः उपस्थिति नहीं होतो । उन कमो फे न 
करे से प्रत्यवाय होता ह अत एव प्रत्ययाय को शरनुत्पति क` अर्थं है परत्यथाय का प्रागभाव मौर चह 
अनादि होने ते साध्य नहीं हो सक्ता 1 

शास्त्र भी पापक्षय को हो उन का फल बताता है 1 इस जे "धर्मेण पामपनुदति"=शवमं से पाथ 
का क्षय करे" इत्यादि वरास्त्रवचन साक्षी है \ 

[ संयोगप्थक्स्र० न्याय से काभ्यकमों से अन्तःकरणशुद्धि की धिदि ] 

वेदान्ती की श्रोर से उक्त प्रदन फा यह्‌ भी उत्तर ज्ञातव्य है करि "तमेतं वेदानुषचनेन ब्राह्मणा 
विविदिषन्ति-यज्ञेन दानेन तपसा नाशकेनः ~ ब्रमण (पाष) नाशकं वेदष््ययन-यन-दान ओर तप से 
पूर्त आत्मप की जिन्नात (सन्‌ प्ररथयान्त विविदिषा शब्द से छस्य) अथवा ज्ञान (स्वार्थिक सन्‌ 
प्रह्मयान्त विविदिषा म्द से लभ्य) कः सम्पादन करे'-दस श्रुति से तततल्फल ते संत करमो के साथ 
भी मौमासकं के पसंपोगरयक्त्व, न्याय से लिजासा ओर ज्ञानरूप फल के सम्बन्ध का विधान है अतः 
कीम्यकमं सी पापक्षयकूप अन्तःकरणशुद्ध के हैतुरह। 





स्था० क टकः एवं हिन्द विवेचन ] ४ ७१ 





आशय यह है कि जिन कर्मों का शस्त्र मे एकाचिक पल बताया गया ह उनके सम्बन्धमे 
सोमास दर्शन मे "दकस्य भयतम संथोयपयवत्वम्‌ इस सुतर से यह्‌ श्यवस्थए कौ गई है {च एकम 
शास्तेये पदि ऽभेगु से पभ्थद्ध उधादे नये हो, सो दोनों फलों के साय उत्त कमं रा पृथक्‌ पृथक्‌ 
सम्बध होतः है । रथात्‌ सासत्ोक्तफो मे जिस कल की कामनः से जव चह करम अनुष्ठित हीत है 
तब वह उस रल क साधक होता है । उस स्यवस्मा के आवार पर परत नें काम्य कमो के सम्बन्ध 1 
भी यह मानना उचित ह कि जी कम अन्य रल के साधनरूप मे विहित हि वे उस फल को कामना ते 
अनुष्ठित होने पर उस फल के साघक होति है ओर विविदिषा जथ्वा ज्ञान कौ कामना से अनुष्ठित 
होने पर विविदिषा वा लान के साघक होते है । ्रन्तःकरणथुद्धि यह विविदिषए ओरक्ञानके उदय 
भे बेदविहितकमो काद्र है 


न च प्ररणान्तरे प्रयोजनान्यसरमिति न्यायाद्‌ यत्र प्रररणान्तरपनुपादेयपुणश्च, ततर 
्रासपमि्षघरं जुहोति", (जभ्नेयं निरवपेद छदधिङाम' इत्यादाविव कर्मान्तरत्वनियपादत्रापि 
तत्प्राप्तिरिति वाच्यम्‌, यन्ञादिमेदद्धविपेरत्राऽधवणति , परपिद्धानामाख्यातासमानाधिकरण- 
व्यवदितपरामं्मथुबन्तपरागृष्ाना कमणां एल्सवन्धमातरदिषानो पप वभू िपयकत्पनात्‌ । 
जत एव शर्वेमयो दरं -पूण॑मासौ' इत्यादौ सवबन्धमाश्परवाद्‌ न कर्मान्त । उक्ते च 
(सर्वकापाैता त्मादप्राप्तद विधीयते", इति । 


[ अन्तःकरणश्चद्रिकलक यज्ञादि काम्यकमे यकञादि से भिन्न रै १] 


फान्तर के उदक से विहित कर्मों को अन्त-करणशुद्धिफलकष मानने पर यष यह्‌ कहा! जाय 
किमेतं बदानुवचनेन०' इस धूति भे निस यज्ञादि फो चर्चा है उस को अस्व फल के देश ते चि्ित 
यागादि से भिन्न कमं मानना उचित है । करयोकि मोमांसा का यह न्यप्यहै कि “्रकरणान्तरे प्रयोजना 
न्यत्वम्‌' अर्थात्‌ -गरन्य प्रकरण मेँ कमं का प्रयोजननेद उस कमे के कर्न्तररव से होता है) पसक 
अनुसार, जो कमं पूं प्रकरण भें विहित कम के नाम से अनध प्रकरण में मो विहित होता है भीर उत्त 
नँ प्रकरणा मे उत क्गुण का उपादान नही होतः चह कर धृव प्रकरणा के क्म से भि कमं 
होता है \ जरे 'मासमरिनहो्वं जुहोति" "मास पर्यन्त अग्निहोत्र हवन करे ॥ एवं "आनेयं निर्वपेत्‌ 
ऋदिामः'= "ऋद्धि सम्पत्ति का रपुक न्यतित श्रज्तेय याग का निर्वापि-श्नुष्ठन करे' इन ४करणान्तर- 
गत वाबयों से विहित गनित्र एवं आस्नेयादि "यावज्जीवमःिनोत्र अहयात्‌' इत्यादि परन्यभकःरणगत 
वाको मे विहित अस्निहोभ्रादि से भिन्न कम होतेह तो जेते बहा प्रकरणान्तर भौर अप्रतिपादित गणस्व 
के कारण कर्मभेद होतः है उसी प्रकार “तमेतं वेदानुवचनेन' इत्यादि प्रकरणान्तर के दथन से चित 
यज्ञादि का भौ कमं प्रकरण मे विहित अभ्निहोचरादि से भेद आबश्यक ह जतः उस वचन से अन्य फल 
के उट से विहित करमो मे भ्रन्तःकरणशुद्धिफलकत्व क अभ्धुषगप यु्तिसद्धत नहीं है 


[ करमान्तरत्व की कल्पना अ्वीकायं ] 


तो यह ठीक नहीं है, क्योकि "तमेतं < इत्यादि वाक्य भे यज्ञादि से सम्बद्ध विधि का भवण नहीं 
होता । अतः श्राव्यात कः श्रसमानाविकरण-तिङ्पत्ययाथ से अन्विताय का श्रमोधक श्रोर व्यवहित- 





2: { शास््वार्चा० स्त० श्लो० २ 





भ्रकरणान्तरगत अथे के परामर्श में समथे ते सुबन्तपद से अन्यध्रकदण सें परसिद्ध कर्मो का परान 
मानकर उनके साय फलस्बन्य मा के चिनान को नपपभ्त सम्म दूने चर, सूते वचनो मे जन 
कर्मविधि का श्रवण नही होता-अपर्दनिवित्द कौ क्न शरनुदित है । इतये देने बचन मे निष्ट 
कमं मे क्मन्तिरत्व मानना अलम्भवहै) 


इसलिये 'स्वेम्यो दशंपू्ेमासौ' इर वचन को भो दपृणमास का सम्धूणं फलों के. साय 
सम्बन्ध माच के बोन नें ही तात्पयं माना जाता है । उत्त ये चचित्‌ दक्षपूणमास प्रसिद्ध दर्षपूणंमास 
से कर्मान्तर नहं होता । मोमांसाशासतर मे यह कहा मौ गया ह पि-इस वचन मे दकषपूर्णमासकशस्द मे 
भ्रतिद दरंपूर्णमास का विधान नहा होता किन्तु बचनान्तर से अप्राप्त सर्वकामार्थता यानी सर्वपल- 
सम्बन्ध काही विधान होताहै। 

नल किमत्र प्ुकामस्योद्धिवित्रादिष्विव विषिदिषादिकामस्य यज्ञादिषु विकल्पः, उत 
सग॑कामस्यागनेयादिम्विव समचयः १ इति चेत्‌ १ अश्र पेचित्‌-धञचादीनामेकमाक्यगतत्वेन दर्शा. 
दिवित्‌ सपुर्चयः' इति वदन्ति ! त्रैकबराक्पलयमरतवात्‌, यथा अग्नो जुति" इति । 
अरुणयेकहायन्या ०! इत्यादौ सत्यप्यारण्याचेमेद विशिटक्रियारिघानादेकवा वत्वम्‌ । सत्यपि 
च विरिष्टनिधानस्य गौरखगरसतत्देऽगत्पा तदाश्रयणम्‌ । 


क्रियायाः शरकरणान्ररपराप्तौ हि विशेपणमात्रविधानम्‌ , यथा "दष्ना जुहोति! इति, 
तताप्येकमेष विरेपणं विधातु" शक्यते, नानेकम्‌ , वाक्यमेदप्रसङ्गात्‌ । अप्राप्ता दि क्रियाऽनेकः 
विशेषणान्युपतंयृह्ती विशिष्टा विषातु" शक्या, प्राप्तायां तु तस्यामनेकाविधाने पिधिप्रस्य- 
या्तिजञघणो वाक्यभेदः । तदुक्तप्‌-- प्रपते करमणि नानेको विधातु" शयते गुणः! एति अत्र च 
कमणि" इत्युपलदणमप्‌, पराप्माधरदिश्यानेकपिधानस्याऽशकयत्वान्‌ । उत एव रं संमा! 
इतर ्रहोदेशेनैकत-संपागेयोरिघाने या्यभेदः । एकदे शेनानेकविधानवदनेक्ों शेनैकविधा- 
नमप्पशक्यम्‌, यथाऽगरैवैकलग्रहोट शेन संमागेविधानम्‌ । 


तेत्र "विविदिषन्ति इत्यत्र न तावदृरुणादिवाक्यदेकविशिष्टक्रियाविधायकलम्‌, 
असंभवात्‌, अर्गौषृतेथ, येन तद्देकवाश्यतवम्‌ । नापि "दध्ना जुदोति' इक्षित्‌ छस्याचित्‌ 
क्रियायामेकविशेषण्िधानम्‌, उवतदेतोरेव, यश्दानादीन्युदिश्य विविदिषाफलसंचन्धविधाने 
धगर शेन संमागविधानवद्‌ वाक्यभेदः, वरिविदिषाफलं चोटिश्य यज्ञदानादिविधाने 
्रहोद्‌ शमैकत्वमागंविधानवद्‌ वाक्यभेदः । 


[ यजषदानादि करचव्य प्रकृल्परूप से या समु्चयसूप से ] 
“तमेतं बेदानुवचनेन०' इस वाक्य के सम्बन्ध में यह्‌ प्रश्न होता है कि जैसे “उद्भिदा यजेत 
पणुकामः=पशु को कामना वाला उद्भिद्नाभक याग करे' एषं “चित्रया यजेत पशुकामः पशु कौ 
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कामना वाला चित्रा संक वग करे” इरयादि वचनां ्े विहित पशुप्तलक कर्मों मे विकल्प होता है 
अर्थात्‌ पञ्ुकामना बले को उनमें कोई एक है कर्मं करणीय होता है उसीध्रकार "तमेतं ० हस्यादि 
षचनों के अनुसार यजञ-दानादि विदिदिषा-कामना वाले पुर्घ के लिथे विकस्परूय से कर्तम्य होते ६? 
मथवा अते स्वगंकाम को आगेय' "देन्र' आदि कम समुच्छयरूप मे कर्तव्य होते ह उसीपरकार यल्ञदा- 
नादि भो विविदिषा-कापना वाले के किप समुच्चयसूप में कर्तव्य हेते है । 

[ समच्चयह मे यल्दानादि की कचे्यता ] 

इस प्रश्न मे उत्तर भे कुछ विद्वानों का यह फट्ना है कि यज्ञदानादि 'तमेते० इत्यादि एकवाबय 
सेष्ठी निष्ट घतः जैसे सर्व्यो ससपृणेमासौ' इस वावय से निदिष्ट द-परणमास स्वर्भकामला 
चलि करे लिये समुच्वयरप भें कर्तण्य होते हैँ उसौप्रफार विदिद्षिा कामी के व्यि यज्ञ-दानादिभौ 
एकषवाय सते निर्दिष्ट ने से सथुख्चयकूप ये फरतवय है, करयो कि उक्त वःषय नें -अन्नहोत्रं जोति दस 
भाष के भमान अर्थ्य अर्यात्‌ विष्ट एकाये का प्रतिपादकस्व होने ते श्रथवा एकभरयोजनवद्ेभरति- 
पोरिकता होने से उस्र में एकवाषयता है { 

किमतु (अरुणया एकहायन्या शवा सोमं करणाति" = रक्तवर्णा एकवषेवयस्का एक गौ से सोम 
(लता) का क्रयण करे ।' हस यचन मे आदण्यादिरूप अर्यभेद से विश्ष्ट एक सोमक्रयणह्प क्रिया फा 
विधान होने स विषेयैवय होने से एकवाक्यता होती है । यद्यपि विशिष्ट का विधान गौरवम्रस्त होता 
है फिर मो प्रकाराम्तर सं एकवाषयता को उपपत्ति के लिये अन्य कों गपिनं षते के कारण 
वििष्दविघान का आग्रयण प्रावश्यक होता है । षर्योकि दिरोषणमात्र का विधान बरही होता है न 
क्रिया प्रस्यप्करण ते प्राप्त होतो है । जेते "दध्ना शुहोति' हस बाय से दधिविशिष्ट होम का विधान 
नेहो षिन्तु होम छो उट्‌ क्ष कर के दधिरूप विशेषर का हौ विधान होता है, षथोकि होम प्रकरणान्तर 
से प्राप्त है। धिकेषणविधिमे मी पे जञात्यहै कि विशेषणविधि सते एक हौ वि्ोषण का विधान 
माक्य हो सकता है-अनेक का नहीं । रयोकि श्रनेकः विषा का विधान मानने पर विपेयमेद भर. 
भर्थभेद हो जाते से वाभयभेद फा प्रसक्भः होता है, क्योकि जय क्रिया अप्राप्त होती है तब उत क्रिमा 
का अनेकविशेषणविषिष्ट क्रिया के रूप में विधान होत है । किन्तु क्रिया प्रकरणान्तर से भराप्त रहेगौ 
तो उस मेंश्रनेक रथं क विघात करने पर विधिपरत्यय का जावत्तन रप चायने प्रसक्त होगा । जैसा 
छि मीरमासाशास्त्र म राप्ते कमेगि०' इत्यादि वचन द्वारा कह? गया है । इत वचन भें "करमणि" यह्‌ 
पलक्षण है इसलिये कमं पवसे कथं भोर कमं से इतर वनं फ ग्रहण होता है । रतः किसी भो 
पराप्त को उद्‌ श्य कर अनेक का विध्रान शरद्य होता है । इसो क्ये रहं संमाष्टि" दसत धवय में 
ब्रह=यजीय पाशरविहोष को अदृश्य कर एकत्व श्रौर संमागंषटुशादि से संमारलन का विधान मानने पर 
बाषयभेद होता है । निस प्रकार एक क्षो उट्‌ श्य कर अनेकः विवान वावयमेद को आपत्ति के कारणः 
अदाक्य होता है, उसीप्रकार अनेक फो देश्य फर एक छा विधान भो श्रशवय होता है-नेते उक्ते 
भाषयमे ही एकस्य भर रह्‌ दोनों फो उट्‌ व्य कर संमानं सात्र फा विधान करने पर । 

[ विभेद्य से एकवाक्यता प्रस्तुत म नदीं ई ] 

(तमेतं ब्राह्मणाः विदिदिषन्ति, इस वाक्य मे अर्प्य एकहायन्या °` इत्यादि चाबय के समान 
एक विशिष्ट क्रिया का विधान्‌ नहीं होता योरि वह सम्भव नहं है ओर इस वाक्य भे िघायकता 
अद्ीकृत भौ नहो है । अतः श्रदणादि वाक्य के समान इस मे एकवाक्यता नहीं हो सकती । एवं इस 
जय सें "दध्ना जुहोति" $स बाक्षय के समान क्सि क्रिया से एक विशेषण का विधान भौ उक्त हितु- 
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श्रसंभव भर विभायकत्व के ध्नदकीकार से जदाकय है । भरतः उक्ताय के समान भौ दस वाक्य भे 
एकवाक्यता नहीं हो सकती ! एवं ्हृतवाक्य में यज्ञदानगदि अनेक फर्म को उट्‌ इय कर विविदिषारुष 
फल हे नप्वन्ध का श वन नह है ने पेता मानने षर उसी भकार काबयभेद होगा 
जेते एकत्व ओर ्रह्‌ को उट पय कर संमागं का दिवन करने परं श्रं संनाष्ट' इसत धाभय मे होता है ॥ 
इसी प्रकार विविदिषारूप फल को उद्य कर यज्ञदानादि कर्मो का दधान करमे पर भी ठीक असी 


शकार वाक्यभेद होमा से ग्रह को उदू दय कषर एकत्व बरौर समाग का विधान मानने पर शरं संमा" 
इस धाष्य मे होतः है ॥ 


दशं -पौणेभासा्य खर्गकामो यजेत, इत्यतररस्वगोे शेन दरश-वो्मासामदानेकया- 
मविषानवदतर बिविदिोदे शेन यश्दानायने कविधानं कंन स्याद्‌ {' इति चेत्‌ १, तव (वीद- 
भियेजेत' इत्यत्र ब्ीदीणाभिव प्ष्णामपि यागान। यजतिसमानाधिकरणेकपदो पाचसेन वाक्पमेदा- 
भावेऽपि प्रकृते तेन" दानेन! इत्यादौ तदभावात्‌ । तेनेकस्य श्ोतव्यादिाक्येषवुपञ्चषदेकरप 
बिबरिदिषन्तिपदस्यानुषङगः कलप्यः- येन विविदिषन्ति दानेन बिदिदिषन्ति' इति । 
[ यज्ञदानादि अनेक कर्म विधान मे वाक्यभेद प्रसवति ] 

„यदि यह कका जाय रिः जेते "दशंपूणमासाम्यां स्वगंकामो यजेत" दश शाय से एक स्वं फो 
उट्‌दथ कर वशं भौर पूर्णमासस्वरूप श्रनेक याग का विधान होता है उसो प्रषार "तमेतं०' इयादि 
चाभयप्षे भी विविदिषा को उद्य एर यज्ञदानादि द्रनेक कमो का निषन श्यो नष हो सकता १५ 
तो यह्‌ ठोक नहीं है क्योकि दर्शादि धरयो म दर्शे ओर पूणमाल रूष टः याग "यजति, यज्‌ धातुके 
समानाधिकरण दशणंमसरूप एक समस्तपद तते गृहीत होते है । अतः एक स्वगं के उट्‌ श्यसे छः पाग 
का चिघान मानते पर भी उक्त वाषय में वाष्यमेद उसोप्रकार नहीं होता जैसे “वरोहिभियजेत" इस 
वाक्येन एकयागको उदश्य कर यज्‌ धातु से समभिव्याहूत ्रीहि पदसे गृहीत प्रनेक बरीहिका 
बधान करने पर नहीं होता । किन्तु धकृत मे "येन दानिन" इत्यादि शब्दे ते घटित (तमेतं ०” इत्यादि 
वाक्य ने यनदानादि का यज्‌ धातु समानाधिकरण एकत पद से ग्रहेण नहीं है । मतः श्रोतथ्यादि-"जात्मा 
वा मरे! दष्टव्यः श्रोत्यो मंतव्यो निदिश्यासितव्यः' = मुमुक्षु को आध्मा का प्रष्षण-प्र्त्‌ अद्वितीय 
आत्मा नें समस्तवेदान्त चःक्यों के तात्पर्यं का निर्णय करना चाहिये, फिर उस निर्णोत श्रथ की मनन 
याल अनुमान द्वारः पुष्टि करनी चाहिये, उस के बाद वेदान्तसे निर्णोद ओर श्रनुमान पे परिपुष्ट 
अद्धितीय आत्मा का निदिध्यासन =श्रनवरतध्यान करन! चाहिये, उसके बाद आत्मा फा साक्षात्कार 
करना चाहिये ?'-इम वक मे जेते एक "आत्मा" का ्जारमा श्रोतव्यः ' रस्म मन्तव्यः, त्यादि 
रूप भं अनुषद्गः होता है उसोप्रकार "तमेतं ०” इत्यादि विविदिषा वाषय में "विविदिषन्ति" स एकष्द का 
ज्ञेन दानेन" इत्यादि पदों के साय "यज्ञेन विविदिषन्ति" “दानिन विविदिषन्ति सप्रकार अनुषङ्गः रना 
श्राषश्यक ह । अतः इस वाक्य के विविदिधा रूप एक उद्‌ दय से यज्ञदानादि अनेक का विधान मानने 
पर ग्रह को उडुश्य कर एकत्व श्रौर संमरगं का विधान करने पर रहं संमाष्टि' इस वाक्य के समान 
चाभ्रयभेद अनिवायं होगा । परन्तु जव इसन चाक्य को विधायक नहं मना ज्ञाता तो चिघायक वाक्यो 
मे सम्भावितत वाक्यभेद के समान वावयमेद की प्रसक्ति नहं होतो ओर "भग्तिहो तं जुहोति" के समन 
भ्र्थ्रयमूलक एकूवत्रयत्व श्रकुष्ण रहता है । 
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कथं तदि सञ्चयः ? इति चेत्‌ १ भिन्नवाक्यिहितानामपि सोम्राप्त्रथानां करयाणा- 
मिष पमबतसप््चयो, यद्ादीनां नित्यत्सष्टच्चये ह क्रयाणां परलेकषिधिषु निपतरिधि्वं न 
स्यात्‌, आरि हि तत्रेरनिदृततिः, अस्णाऽजरयेलैव सोम भावयेदिति । संमदस््ठज्चये ठु 
सोमपरापरथात्‌ करयाणां तव्रानल्दिरसकेनैष सिद्धो न नियमभङ्ग । असिद्धौ त प्तयकावतं 
नियमं तागाटोधेम चतर बादर न्वरिदितक्रयसापेदेस्वं पूरव्॑रयस्य कल्प्यते \ अत ९व 
हो सिद दिनक 
दष्यादिष नासौ, होनिष्परेदवरसकेमैव सिद्धः । एवमिहापि यद्ादितेकनैदारतःकरणशद- 
द्ारसिद्धौ नान्याये्षा, अम्यथा तु स्यादेव । अत एव यज्ञानधिकरिणां ब्रह्मचारिणां वेदादु- 
कचनेन केवलेनाप्यन्ःकरण्द्धद्ारा िविदिषासिद्धः । तथा च स्पृतिः-“जपेनेष तु 
संिष्येत्‌ त्यादि । न च स्वगेकामाग्नहोप्रयत्‌ सदजुषठाननिथमः, घदनुषठानस्य साधनः 
चतुष्टयंपत्तिगभ्यान्तःकरणशुदधपरयन्तत्वत्‌ । 
[ यज्ञदानादि का यथासम्भव सषटु्चय ] 
विथिदिषा का उक्तरीति से अं वर्णन रमे पर यह प्रथन हो सकता है कि जब यज्दानायि 

का विविदिषायशात्‌ पृथक २ सभ्बन्धोध होया तो विविदिषा केः उष्य से पक ष्यक्ति के हारा 
यज्ञदानादि के समुच्चय कौ फंब्यता कंते होमौ ? कितु इसका उतर यह्‌ है कि जते सोमप्राप्त के 
चउदैष्य से भिभिष्र वाक्यों से विहित कयो ने सम्भकत्सयुच्चय अर्थात्‌ यथासम्भव समृच्खय होता 
उसो प्रकार निधिदिषा के सि यज्ञदानादि का लो सम्भवत्समुरचय होता है । स्पष्ट है कि कयवाक्य 
नमो सम्मवस्समुर्दय ही होता है नित्यरत्समुऽचय भर्थत्‌-घ्निवायं सभुर्चय नहीं शोत, रयो 
अनिवार समुचय मानने पर "अरुणया सोम करोणाति' इत्यादि परत्येक विचि चे नियसविषित्व न 
हो सकेण। । पोकि नियमविधि में इतर कौ निवृत्ति प्रारिक-प्रगभ्य होती है। प्र्थात्‌ नि.मबिधि 
इतरनित्ति मे पयंबसित होती है, प्रतः प्रत्येक विवि को निपमरविचि मानने पर क्रयधायकवाय 
का "अरणाक्रबतते हो सोमको प्राप्त कर स प्रकार श्रयं होगा जो नित्यवत्समृश्चय पक्ष मे सङ्क 
नहीं हो सकता वयोंक्ि उल पक्ष मे अरणाक्रयण-एकहाफनीकूयण, सोक्गयण सब फा समुच्चय सोम- 
पास्ते लिये वपेकषत होगा । किन्तु सम्भवतसमुच्दय पड मे समुच्चय धनाय न होने से सोमभरान्ति के 
सिये विहित कयो चे किसो एके कय से भी घनतिद्रार-बहृटारनिरेक् संम कौ सिद्धि होने से नियमभद्ध 
नहं होता । किन्तु जब एकक़य से सोम को प्राप्ति नहं होतो तव प्रत्येक विधि वजय से ध्रषगत 
नियम का कार्यातुरोध से परित्याग कर पूर्करय ने-अख्णादिक्रय मे एकहायग्यादि वाषयान्तरविहिकय 
क्षी सापेक्षता की कल्पना की जाती है । तदनुसार सोम्यो को कमी ब्यसमुस्दय अयेकषएीय षटोता है ॥ 
होम को उदक्य कर निहित दधि श्रादिद्रव्यात्मक गुणों में परस्पर स्वेक्षता कौ कत्पना नही होती 
वर्योकि किसी एक द्रभ्य से हौ होमनिष्यत्तिर्प दवार क्षौ सिढि हो आती है । 


[ सम्भवस्सषच्चय का स्पष्टीकरण ] 


इसी प्रकार विविदिषः वाक्य के अनुसार यज्ञादि किसी एक से हौ अन्तःकरणणुद्धरूप द्वार 
को सिद्धि हो जाने तते अन्य की उपेमा नही होती \ किन्तु यदि किलो एक से अन्तःकरण कौ शुषि 
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नही होतो तो यज्ञदानादि क यथावेक समुच्चय अयेक्षणीय शो मे र 
ता है । इस वाभ्य में सम्मयत्‌ समुच्चय 

ध सेहो यज्ञ के अधिकारी ब्रह्मचारिमों को केवर वेदानुबचन से ही अन्तःकरण की शुचिदारा 
भ को सिवि होती है । स्मृति भो इस वप्त नं सगो है जसा कि 'जपेनेव तु संसिध्वेत्‌' इ्याटि 
नेक समृति वाक्य स्यष्ट उवृधोष करते है कि ( ब्रह्मचारी शरादि ) मनत्रलप से हो संसिद्धि प्राप्त 
करं । स्वर्गकामो के ४७ अग्निहोत्र के समान विविदिषाकामी के लिये यज्ञादि के श्राजोवन अनुष्ठान 
का नियम नह है । क्योकि उसका शरनुष्ठान अन्तःकरणणुद्धिपरयेन्त ही श्रपेकषित है श्रौर अरन्तःकरण- 
दि साधनचतुष्टय को प्राप्ति से विदित होतोहै। 
यदि धा, "जातपुत्रः इृष्यदेशोऽ्नीनादधीत' हृतयत्राधाने जातपुत्रष्णकेशुरवविधाने 
चाक्यमेदातव्‌ ताभ्यामवस्थाबिरोषलदणवदन्र॒यन्ादिपैः प्रसिद्धं कमेामान्यघपलक्य 

भिविदिषादिफठोदेशेन विधीयते । सम्मति वैधं संभवत््॒ुर्चयः, न च साक्यमेदः । 'रचणापि 

दोप एषे 'ति चेद्‌ १ तथापि वाक्यामेदे प्रधाननिशिष्ाकयाथेमङ्गः, लचणायां तु गुणीभूत 

पदशकयाथत्यागमात्रम्‌ त्वश्राद्रः । अत एव॒ “अर्धमन््वेदि मिनोति, अधे च वदद 

दतयकरपि वातयदो म शित्त ेशचदाभ्य देशिपरत्तणाधयणम्‌ इत्यपरे । 

मदा, ईापयवुदधवाुष्िवान। कपेणामन्तकरणशुद्धः एम्‌, "यत्‌ करो पि० इ्यादिस्ै । 
वत्‌ सिदधमेतत्‌-करमभिः शुद्धान्तःकरणो नित्थानित्यविषेक्यदि तमत ति । 


कत्र नित्यानिस्यविवङ; धद सर्वमनित्यम्‌, एतस्याधिष्ानं किञ्चित्‌ नित्यम्‌! हतयेव- 
मालोचनात्मकः । तत रेदिकफपारलीकिकेनछ्िरोपियोधतवरोारमफो विरागः, ततः 
शमादिषरकम्‌ । तच्च शमदभोपरति-तिविचा-समाघान-अदाः । अन्तःकरणनिग्रहः शमः । 
बाध नद्ियनिगरहो द्मः । उपरतः सन्न्यासः । दृद्सदिपुतपं तितिक । श्रवणादि्रावण्य 


समभानम्‌ । सप्रदायिके बिशवासः थद्धा । ततो मोेच्छा समचा । तदेर्त्‌ साधनचहुषटयं 
भेणाधिकारिविरोषणम्‌ } 


[ सभ्मवत्सणुवय छी दूसरे कार से उपपति ] 

अयशा अपर्‌ विद्वानों का इस सम्बन्ध में यह मत है फि जिस प्रकार जातपुत्रः कृष्णकेशो 
अतीनादधोत "जिसे पुत्र उतपन्न हो चूका हो ओर जिस के केश काति हो चह अत्न का भाधान 
करे \' इस वाक्य से श्राधान जातपुत्त्व श्रौर कृष्णकेशर्व का विघएन मानने पर धाष्यभेद हता 
है, भ्रतः जातपूत्र ओर एष्णकेश इन दोनों पदों से लक्षणा द्वारा अवस्थाविशेष-युबावस्था का चोच 
मानकर आधान तनँ उल्ल अवस्था का विधान होता है । उसी प्रकार विविदिषा वाय में भी यजादि 
परो ते लकणा द्वारो परसिद्ध कमसामास्य क बोध मानकर विविदिषार्प प के उद्य से बरम- 
सामान्य का विनान होता है 1 ठेला मानने पर सम्भदत्समुञ्चय भो हो सकता है जौर वावयननद भी 
नहीं होता । यद्यपि देस मानने नँ लक्षणाष्य दोप होता हे, तथापि वाश्यार्थभेद होने पर दाय के 
विशिष्ट अभे=प्रधान अर्थेका जङ्गुः होता है जव छि सकण मनने पर पद के शयां अग्रघान- 
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अर्यमान्रकाही त्याग होता है, इसल्ि लक्षणा का आदर किया जता है मोर इसील्यि "परध 
मन्तेदि मिनोति, शरध च बहिवंदि" इस वाक्य ने वाबयनेद न हेः इसल्ि वेदि के आराध्यदेषता प्रौरं 
हवनङुण्डादि रो स्थगपना के लिये दास्व्रोयविधि से बनाये णये ऊचे घद्ूतरे के भोतर वधाभाग कष 
भ्रीर बाहर आधाभाग का (शरेितपरमिचिस्तार के स्यि) माप करे.यह अर्थं न कर के -अधंमन्तर्ेदि 
अधं च बहिर्वेदि" इन दोनों शब्दो से लक्षणा द्वारा श्येलित देाविदेदा का बोध भाना जाता । 
भतः उक्त वाक्य का यह्‌ अर्थं प्रप्त होत है कि-'( श्रदेभित विस्तपरके लिये ) देशव्दिकाका 
मापकरे 1 


अथवा यह शहा ज सकता है कि "पस्करोपि यदश्नाति यऽजुहोसि ददासि यत्‌ । यत्‌ तपस्यति 
कौन्तेय ! तत्कुरुष्व मदपणम्‌ ।।' इस भगवद्गीता स्मृति के ्रनुसार ईश्वर को क्षपित करने की वृति 
भेजो कमे अनुष्ठित क्य जाति है उनसे अन्तःकरणणुद्धिरूप फल की सिद्धि हो जपती ह । अतः उक्त 
रीतिसे यह्‌ सिद्धहै किकमों द्वारा अन्तकरण शुद्ध हो जाने पर नित्यानिस्य वस्तु के {विमेकादि 
साघनचतुष्टय को मनुष्य +: "पदता है । 


{ निश्यानित्य विवेकः विराग शमा दिपक एषा ] 

नित्य-अनित्य विवेक का अर्थं है कि-ष्यमान सम्पूणं जयत्‌ अनित्य है भौर सबका जो 
कोई श्रषिष्ठान-भाधार है बह नित्य है'-इस प्रषठार का निद्चय । इस निश्चय भ प्राप्त हो जानिके 
याद मनुष्य को विराग-वेराग्य को प्राप्ति होती है-जिसका अथं है चित्त कौ एसी श्रवस्था जिसमे 
इस लोक में पराप्त होने वलि पुश्र-सत्रो-बन-धान्य आदि कर्मफल कौ ओर परलोक भें पराप्त होने 
चाले दिष्य विषां को ज्घ्ा का उदय ह प्रतिबदढ़ हो जाप । बेराण्य प्राप्ति के बाद क्षमादि षट्क 
छ गणो कौ प्राप्ति होती है, वे ह-श्षन-दम-उपरति-तितिला-समाघान रं रदा । शम का भ 
है मन्दःकरणः का निग्रह शरर्थात्‌ अन्तःकरण द्वारा विषय-कषायों के चिन्तन छा परिष्याम । दमका 
श्रथ है-बाह्यं न्वा का निग्रहु-सांहारिक विषय ते इन्दि को विमृख करना । उपरति का अर्ह 
संन्ारर अर्थात्‌ वरिर्ति यानी हिसादि पापों के त्याग की प्रतिज्ञा जिससे यथोचित श्रौर परिपूणं स्पसे 
क्रिषर्यो से अन्तःकरण भोर इन्द्रियों को सवंविघ निवृत्ति हो । तितिक्षाका अथं है दन यानी सुख 
दुःख की सहिष्णुता-दुःख से कायरन होना ओर सुख से उन्मत्त न होना । समाधान का अभहै 
आत्माके श्रवणं जावि में अन्तःकरण का नियोन । शरद्धा का अथं है संप्रदाय, क्ास्श्र भौर प्राचां 
के वचन में विवास । उक्त तनो साधन के प्रप्त हो जाने फे वाद मूमृक्षा-मोक्षच्छा होती है । पह 
साधन चतुष्टय श्रवणादि के अधिकारो का विक्षेपण होता है अर्थात्‌ इन साधनो से सम्पन्न पुरषं हो 
वेदान्ते ब्रह्य के रवण जोर मननादि का अनिकारी होता है । 


यत्‌-न यिकारिवरिरोपणमू्‌, तस्या एव निरपेकाधिकारनिमिततात' इति । न्न, 
सामध्यदिरप्यभिकारनिमित्तछाव्‌ । अथ छ्ामनार्विकं सामर्याचप्ते न श्रुतमन्यत्‌› तत्‌ शरुत- 
लिद्गपोलिङ्ग' षलवत्‌ १ । परस्माद्‌ "राजना राजष्येन यजेत" इत्यादी राअ्वादेरिव भुतस्य विषे- 
केदरप्यधिकारिविशोपणत्ं युक्तम्‌ । शरएदायाः यावंत्रिकत्वात्‌, वच्य विवेकादीनां व्दैकशा्ला- 
पर्यालो्ितानां सर्ेदान्त्रस्ययन्यायदाधितलयादू न तथात्वि'ति चेत्‌ १ न, सववेदान्तमत्यथ्‌- 
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न्यायेन सराधनान्तयोपसंहारेऽपि तत्तन्बालोपस्थितदेकसाधनाऽवाथात्‌, इतरसाधनामादस्य 
शृष्दादपस्थितेः, आयिकस्य तदसावनहःगारतययस्य ठानवपयाट्‌ 1 


[केवल यरु अधिकार सम्पादक नदीं ] 

क क विद्वानों का जो यह कहना है कि मोक्ल की इच्छा हो श्रवणावि के अधिकारो का विभेषण 
है कथि बहो अविकार का प्न्यनिरयेक्ष निमित्त हे ।' किन्तु यह ठीक नहौ है । कर्योकि भवणदि के 
लिये अपेत शरोरादि का सामर्यादि भी श्रयिकार का निमित्त होता है! यदि यह कष्टा जापि 
"अधिकार में मोक्षकामना भर्थतः-लिद्धतः भ्राप्त सामर््यादि रौ अवेक्षा होती है किन्तु उससे श्रन्थ 
शूतिमाप्त किसी को भरयेक्ा नक होती" तो ठेसा कहने बालि विदानो को यह सोचभा होभा फि क्या 
भत्ति ओर णिद्ग मे लिङ्ग धूति को श्पेषा बसवान्‌ है ? निविवाद है फि लिञ्जः को भयक्षा भूति 
यलवेती होतो है, ्रतः श्रुति से जब उक्त तीन साघन भी अधिकारी के विशेषण रूप मर रगत हीति 
है तो केषल मुमु को तथा लिक्यम्य साम्यादि को हो मथिकषारो का विशोषण मानना श्नुचित ह 1 
प्रतः जसे "राना राजसूयेन यजेत "राजा राजसुयनामक याग से दष्ट प्राप्त कर-इर्यादि स्पल मे भुलि- 
भ्रप्त राजत्वादि श्रिकारो का विशेषण होता है हसीलिपे राअरव ते च्युत हृभा व्यक्ति राजसम यज्ञ मे! 
अधिकारी नह हता, उसतोपरकार शरुतिप्ाप्त नित्याऽमित्यविवेकादि को भो अविकारी का बिरोषण 
मानना प्राबेश्यकहै 

सदि यह्‌ कष्टा जाय फि-पुमुकषा सारष्रिकश्र्थात्‌ वेदाम्त कौ समस्त क्षाखाभों मै श्रवणादि 
के अधिकार के निमिन्तस्प मे उक्त है भौर तत्वविवेक-नित्याऽनिःय वसतु विवेक)दि साधन बेदा्त फी 
एकंकशालतामात्र मे भवणादि के अधिकार के तिमित्त रूप मं उक्त है । भरतः वे “सम्पूणं वेदान्तजन्य 
चोध ते एक ए शालाजन्यबोध दुन होता दै' इस न्याय से वाधिते हो जाते है । प्रतः वे श्रथिकारी 
कै विशेषण नहीं हो सकते" तो यह ठीक नहीं है, रयोकि सम्पूणं बेदान्त के प्रस्ययभ्माय से उपसंहार में 
साधनान्तर मुभा का प्रतिपादन होने पर भी तत्‌ तत्‌ दाखाओं से लात एकंकसाधन का बोध र्हीं 
होता । धों कि उपसंहार मे शब्द से इतर साधन के अभाव को उपस्थिति नहीं होती । मतः बह मी 
सत्ववियेकादि भें श्रवणादि के अधिकार को असाथनताके अभाव का अर्थात्‌ साधनता फा येत 
भव्पय होनि मे कोई बाधा नहीं होती । 


नन्वेषं "शान्तो दान्त उपरत! एति पुर्पिरोषणखात्‌ संन्यासोऽप्वधिकारिपिशेषणं 
स्पात्‌ । न चानङ्गभृतस्य तूस्य तथाखमर्‌ , विदितत्वात्‌ नाप्यञ्गभूतप्य तस्य, भ्ररणागत्व भत्यचच- 
स्वात्‌ । न च प्रकरणात्‌ तस्य तथातरम्‌, आत्मनः प्रकरणात्‌ संनिधानात्‌, तथाते च वैफी- 
सयेऽप्यविनिभमत्‌ , एर्वच्वस्योभय्रानिशेषेण सपप्राघन्यात्‌ । कि, श्वान्तो दान्त" शत्यादा- 
परिपद्‌ मिधेयस्य सन्न्यासस्य शान्तयादिपदोपस्थिततदत्कद्‌ कशिवाग्स्य च सञ्चयो 
विधीयते, अग्यभिचसतिसबन्धेन चुद्पदेन कनुपस्वितिवच्छान्त्यादि पस्तकं कविनारो- 
प्र्वितेः, अन्यथा श्षानस्प फलत्वेन विष्यगोचरत्दात्‌, क्ञनोदेशेन शार्त्याचनेफुणव्िषाने 
साक्यमेदश्रसङ्गात्‌ , इति ज्ञानाङ्गमेव सन्न्यासस्य ¦ न च वेदानिमं रोकमषट' च परिप्यज्या- 
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त्मानपन्वि्ेत्‌' इति वाक्यात्‌ शवणाङ्गखम्‌, "द्धं पौणपाताभ्यामिष्टूवा सोमेन यजेते तिवत्‌ 
कालपंयोगपरतवात्‌ तस्य । अत एव जन्मान्तरीयोऽप्वयशुपयुज्यते, ह्ञानप्रतिबन्धकटुरितनिवृत्ति- 
द्वारनिष्यततेः। अत एव जनकादीनामपि ज्ञानन्रवणम्‌, "यातरः स्याद्‌ मनसा चाचाच 
सन्नथसेत्‌' इत्यापर्सन्न्यासविधानं च, स्वस्था-ऽऽतुरसन्न्यासयोरेककमेस्वेऽप्येक्राल्पाङ्गताया 
अन्यत्र सरवाङ्गतायाश्चोपपत्तः, नित्येषु शक्स्यपेदया तथात्वादिति चेत्‌ ! 

उघ्राषटुः-फलवखेन निर्णीतश्रवणसंनिधावेफलस्य शरृतत्वात्‌ संन्यासस्य श्ररणाङ्गलम्‌ ! 
उपकार्ोपकारकोभयाकादतास्पस्यामपरकरणान्यस्य ` ्रकरणस्याहत्ाविदकत्वात्‌ श्रयजादी 
मामिव । एषवमप्याथंबादिकफलकल्पने प्रयाजादीनामपि म बै तचज्ञस्य०” हत्याथवार्दिकफल- 
कल्पनाप्रषङगात्‌ । किच संन्यासस्य कलकल्पने[ऽ]फल[स |वलान्यतेराकाङ्ता, अङ्कत्वकत्पने 
तूया हतेति श्रूतिलिङ्गे्यादिन्यायादुभयाफाद्ततारूपप्रकरणस्यान्यतराकांचारूपस्थानात्‌ बर- 
वरात्‌ भरवरणांगसमे्‌, एलेभतेरथवादसाव्‌ । 

[ च॑न्यास अधिक्षरिदिशेषण माना जायया नहीं?) 

श्रवणादि जधिकारी फौ चर्चा होने पर यहे प्रश्न भरसङ्ग से ऊटता है कि शान्तो दान्त उपरत 
इत्याविबचन द्वारा पुरुष के चिक्गोषणरूप मे लम-दम ओर उपरति धानी संम्पास-निविष्ट है, श्रत 
संम्यास भौ अधिकारी का विशोषण होना चाहिये । किन्तु यह संम्भव नहीं है, षयोकि संन्यास 
भदण का अंगन होकर धवणाधिकारी का विशेषण नहीं हो सकता, वयोर सयात पिहित 
है, जो विहित होता है बह श्न विहित क भ्रंग हये विना उसके अधिकारो का विनेषण नहो होता । 
भ्रवणादिकेश्रंगलूप में भौ संम्यास को ध्रदणाचिक्रारौ का विशेषण नहं मान? जा सक्ता, षयोकि 
शन्पीष श्रवण का श्रद्धः है, इस बात नें श्रुति आदि को प्रमाण नहह) प्रकरणे भो संम्यास्तको 
श्रषणका ठग नहं माना जा सकता, षपोकिप्रकरणसे आत्मा संनिधानहै, श्रवण का नहीं। 
दरषरो बाल यहु फि सम्या को श्रवण का भ्र मान। जाएगा तो इस पक्ष मे विनिगमना न ने से 
विपरीत पक्ष--प्रयण संन्यास का अंग है !-को उद्‌भावना हो सक्तो है, वरयो दोनों ही पक्ष मँ 
फलसम्बन्धे कोटं वितोष अन्तर नहीं है, अत एव दोनो मे समान प्राघन्य हो सकता है । 

[ संन्यास श्रवणादि का अंग नही हो सकता ] 

इसके अतिरिक्त दूसरी बात यह्‌ है कि शान्तो दस्त" इच्यादि बचन मेँ उपरतिषद से अभिहित 
संन्यास ओर शान्ति ्रादि एद से उपस्थित शान्त्यारिवतपुरूषकतृं क विचार के समुच्चय का भिधान 
होत है, क्योकि जसे जुहु (= काष्ठनिमित्त यज्ञोयपात्रवितरोष ) मेँ कृतु=यल का अन्यभिचार होनि से 
जंसे चहुषद से कतु की उपस्थिति होती है उसी प्रकार शान्ति प्नादि में विचार फा अध्यभिचार 
ष्ोने से शान्ति मादि पद से ब्रान््यादिवतकलरं फ विचार को उपस्थिति होती है । यदि सा न म्राना 
जायगाततो ज्ञान फल होने से विधि का विषय नहीं हो सकता 1 श्रतः ज्ञानरूप फल के उददेश से 
श्षन्ति आदि श्रनेक गुणों का विधान भानने पर वारयभेद कौ प्रपक्ति टोगो । प्रतः संन्यास जत फा 
ह श्रं है-भ्रवणादि का नहीं । 
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यदि यह कहा जाय कि-वेदानिभं ० वेद-वेदिककमं लया इहलोकं शरोर परोक का परित्याग 
कर आत्मानयेषण-्रातमायिषयक श्रवणादि का सम्पादन करे" इस वावय से संन्यास मे शरवर्णागता 
षि होमौ |ततो यह दोक नहो ह योक जेय लग मासयान कूरे के आद सोमयाग कर 
एतद्थक वाष्य, दपुणंमासयाग सें सोमयाग की पर्ता फा वोधक नहीं होता, क्तु सोमयाग के 
साथ वहीपुणनासोत्तर काल कै भम्बन्य क। बोधक होता ह 1 उती्रकार -वदानिमं० यह्‌ चावय भी 
संभ्यास भे श्रवणा द्तः का वोधक नहँ होता किन्तु भवणादि के साथ संन्याततोत्तर काल के सम्बन्ध का 
बोघ होता है १ दुसीलिये अम्मान्तर का संगयास मो वतमान जरम ने भवनादि जे सषयोगी होता हे ॥ 
योक्त जन्मान्तर के संम्धास से नी जान के श्रतिबन्धक दुरित कौ निकृत्त ख्य द्वार संपन्न हो जाता 
है । सीय गृहस्याधम मे मौ जनकादि को बानप्राभ्ि सुनी जाती ह, मोर “पुय यदि भातुर 
हो जायतो मन आर चाण ने संन्यास ग्रहण करे" एतदर्थक वाक्य से आपतृसंन्यास-~प्रपत्ति- 


कालीन स्या विनान की उपपत्ति होती है । संन्यास यह्‌ वण का भ्रङ्क होने पर उसको 
उपपत्ति नहीं होभो । ष ४ 


, थद यह्‌ कहा जाय कि “भतुरसंन्ास श्रवण के रंग भत संन्यास ते भिन्न फमं है परयो 
संन्यास के जो अंग शास्त्रम बागित हवे भ्रापत्‌-संन्यास मे सम्भव नहीं है"-तो यहे टीक नहीहै, 
क्योकि स्थस्य संग्यास ओर आपत्ंन्यास दोनों एष कमे होने पर नी प्रातुर संन्यास अत्पाङ्ग होता 


है मौर स्वस्थ सन्या पूरणङ्गः होता है, कयोफि नित्यकमो मे गाक्ति के ग्रनुसार भरत्पाङता प्रार्‌ 
परणद्गिता मानी जाती है । 


[ संन्यास भ्रवणादि के अंगरूप होने का समर्थन ] 


ति उपरोक्त भ्न के उत्त ने यह सिडात्त स्थापित किया सया है फि-भवणादि भं पटवतता 
निर्णीत है ओर उसके संनिषान ने संम्पास विना फल हौ पठित है । अतः सन्यास भरवणापि का 
भङ्ग है भोर इस भंगता का जान आरमप्रकरण के अन्तनंत पका -उपकारक उभय को आकाक्ारष 
भ्रफरण से उसो पकार होता है अंसे फलवान्‌ दशयं मास की संनिधि मे फल विना पठित प्रयाजादि 
न दर्ूणंमाल की ्रङगताका। ओर यवि उक्तस्पतते रवण का ङ्गः होने सं्यपतके पलकषी 
उपपत्ति हो जाने पर भी ब्नारथवादिक अर्यवारोकतफल की कल्यना कौ जायगी तो प्रधाजादि फे भी 
कमं भा एतदयजस्य' दस अर्थवाववावय मे उत फल कौ कत्यमा का प्रसङ्ग दोण) 


इसरो वात यह दहै कि संन्यास के परृयक्‌ रल को कल्पना केवल फलकाक्षा से होगी एषं 
श्रवणादिव्िचि को सहृकारीबल कौ कल्पना केषं तम्मात्र की पराकाक्षासे होगी । यदि सन्यासे 
भ्रवरदिनिि के अद्धुत्द कौ कल्पना की जायगी तो ष्टवणरदिविधि को बलाका श्रोर संन्यास्निचि 
कौ फलाका दोनो श्रपेलित होगो । इन भे प्रन्यतर आकाशा स्थानरूप है श्रौर उमयाकाक्षा 
भकरण्प है । अतः उभयरकां्षारूप प्रकरण अन्यतर आकां प्करणरूप स्थान से भ्यृति-लिदङ्ख- 
वाकय्रकरण-स्यान-समास्वानं पार दौबेत्यम्‌ अ्य-विप्रकर्षात्‌" इस न्याय के अनुसरर खलधत्‌ होने से 
संन्यास भे श्रवणादि के जद्गत्व को सिदि अनिवायं ह । अतः संन्यास श्रवण के ल से हौ फलान 
है, अन्य फल कौ श्रुति केवल अथेवाद है।॥ 
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इञानाङ्गतवं तु न, प्रकरणावगतत्वात्‌ श्रवणाङ्गलस्य, शान्त इत्यादिवाक्ये दूषणाभावेन 
५ परि = 
समर्याऽपरितयागात्‌ । कृनैऽपि स्दार्थपरित्यान क्नेदेशेन संन्यास-भवणयोिधाने वास्पमेदाऽपरि 
हारात्‌, रथृचथस्य इपानतिरेकेणेकसयुचयो धीयत इत्यस्यापि दुर्वचत्वात्‌ । वस्तुतोऽत्र `ये 
मध्यमास्तानाग्नये दात्र इत्यत्रेव सामानाधिकरण्यात्‌ शान्वतवादिविरिककत्‌ विधानात्‌, 
जातपुत्र इत्यादाधिव शान्तादिपदोपलक्तितावस्थाविशेषदिधानाद्‌ वा, परवेदित्य ब्ञानस्य 
दिष्ययोगात्‌, प्रकृतैस्ततसाधनभरवणलचकत्वात्‌, शान्त्यादििशिष्टेकभवणक्रियाषिधानात 
श्सोमेन यजेत" इतिवद्‌ वा न वाज्पभेद्‌ः । 
[ केस्याष इन काञंगन होने का कारण } 
संन्धास ज्ञान काद्ध नहीं हो सकता, योक प्रकरण से उसमें श्रवणाल्मत्व सिदध है भोर 
को दोष न होने से शान्तो दान्तः" इत्यादि वाक्य भं स्वारथपरित्य्य करना उचित मौ नष्टौ है । 
वोन स्थां छा परित्याग करने परभी ज्ञानको उदेश्य कर संन्यास मौर. धरबण दोनो का विधान 
मानने पर वात्यमेद का परिहार नहीं हो सकता \ दानं के एक समुच्चय का भी विधान धरचहे 
क्योकि समुच्चय उमय से अतिरि१्त न होने से समुच्चय विधान भो उभय विधान में ह पर्थवतित 
होता 1 सच बाततो यह करि "पे मध्यमास्तानग्तये दात्र" दस दायें जेते मध्यमपव भोर 
तत्पद मे सामानाधिकरण्य होने से नध्यमस्वनिदिष्ट तस्पदार्यं छा विधान होता है उकोप्रकार 
शान्तो दान्तः, इत्यादि च।षय ते दाम्त-दान्त प्रादि परो नें सामाना्किरप्य होने से ातत्वादि- 
विशिष्ट एक कर्ता षा विधान होता है ॥ यवा (जातप्रः एष्णकेशाः श्रग्निमादधोत' देस धवय 
मे जापुत्र मौर ृष्णकेश शब्द ते लकणा दवारा उपस्थित योददरूप अवस्थादिशेष फा विधान होता 
है उसीपरफार `शान्तो दान्तः इत्यादि वेश्य नें लाम्ताद्पद से लटा द्वारा उपस्थित श्रवस्थविशेष 
का विधान होता है । अत एव उक्त बाय म "पश्येत्‌! इस विचिद्रत्ययान्त ्य)पद के हते पर भी 
ज्ञान को विधि नहु होतो । वणोँकि विचिप्रत्यय का श्कृतिन्रृत "दश्‌ ततु" लक्षणा ते बश्न के साधनो. 
सूत धवण का बाधक हता है प्रतः उत दाषय से क्ार््थादि विशिष्ट एक धदणक्किया का विधान 
होत है अतः जैसे "सोमेन धनेत' दस वाय से सोमविशिष्टयाग का बिधान होने ते उत्ते वाषय- 
भद नहीं होत उसीप्रकार “शातो दान्तः" इत्यादि बावय मे भो दा्यनेद नहं हो वकता ॥ 
जनपान्तरीयददुपयोगस्तु नानिष्टः, दारस्य निष्पस्तवात्‌ । “भवणाङ्गतवे जन्मान्तरीय- 
प्रपाजादिषद्‌ न तदुपयोगः स्वादि" चेत्‌ १ न, अघ्ययनादावद्टस्या{ जन्मान्तरोपक कत्वस्य 
भ्रधरणदाविच प्रयाजादृदष््यापि तस्य तदङ्गसंम्यासादघविगेधाद्‌ 1 
न चैतावता गृहस्थस्यापि श्रवणाधिकारः, विेषादिर्त्‌ संन्यासस्याप्यधिक्ठारविशेषण- 
सात्‌ , जन्मान्ठरीयस्य च तस्याऽनिशवयात्‌ । ्दस्थानापपि ्रवेणं श्रुयतः इति चेत्‌ १ न, 
शवेदानिषं०१ इस्यादिषिधिविरोधेऽथवाद लि्कस्य वाच्यसवात, श्राहयणो यक्ञेत' इत्याटि विधििरोष 
= (भ 
छव देना यागादिश्वणे । जनकस्य श्रुत इति भद्धावन्तो मेत्रययाः श्रयते दवि स्ीणा- 
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मप्यश्िङारं कल्पयेषुः । तस्मात्‌ संन्यासिन एराधिकारः । गृहस्थस्य तु प्रषृतस्य ष्षटथेत्वात्‌ 
श्रवणस्य प्रमाणवमायनाददष्टं निष्पयत एव । नियमाद्टं त॒ नेोत्पयते, विधेः, वथा 
शृाुषटितयायान्तमेतावधातात्‌ | 
[ जन्मान्तरीय संन्यास भी उपयुक्त दै } 

संन्यास को श्रवणाङ्ध मानने पर जग्मान्तरीय संन्यास का उपयोग अनिष्ट नहीं है ब्ोषि 
न्तरीय संन्यास से भी दुरितनिवुत्तिरूष द्वार कौ निष्पत्ति होती है । यदि यह शंका को जाय क्कि 
स को श्रवण क्षा अद्ध मानने पर जन्मान्तरोय संम्यास का उपयोग नहीं हौ सकेगा, वरयोफि 
रोय प्रयाजादि का उपयोग दर्पणं केञदुष्टारते 7५ ते ण्ठ ठीक नहीं 
है, बयो जेते अध्ययनादि मे जन्मान्तरोपक्षारकत्व दृष्ट नह है फिर भो भवणादि मे माना जाता 
है उस प्रकार प्रयाजादि भे जन्मान्तरोपकारकत्व का दर्शन न होने पर सी संन्यास मे उप्ते भ्ानने मे 
कोई विरोष नहो है । इस पर यदि यह्‌ शहा जाय दिः-'यदि संन्यास जन्मान्तर मे भौ उपकारफ 
होगा तो श्रवणादि में ग्रहस्य को मी ध्रविकार कौ आपति होगो \ षर्ोकि उत्ते भो जन्मा्तरीय 
संन्यास को सम्भावना है ।" तो यह्‌ ठोक नहं है । षाक, जेते विवेकादि श्रवणाविके प्ललिकारी 
का विकेषण है उसौ प्रकार संन्यास भी अधिकारो र विदोषण है । प्रतः संन्यारविविष्ट हौ श्रवण में 
अधिकारी हो सकता है, संम्यास से उपलक्षित नहँ 

[ जन्मान्तरीय संन्यास से श्रवणादि अधिकार की सिद्धि अपंमब } 
दूसरो बात यष है कि-जन्मान्त्रीय संया गृहस्य को भवणादि ने अधिकृत तहं बनासकफता, 
क्योकि गृहस्य जन्मान्तर में संन्यासो चा उसके निश्चय का कोई उपाय नहं है। यदि यह्‌ कहा 
आय क्ि-'शास्मों  गृहस्यो का मो धवण सुना जाता है, श्रतः उत्ते भवणाधिकारो मानना उचित 
~तो यह ठीक नं ह वयो वेदानिमं० इत्यादि पूर्वोक्त विधिवाक्य से जो संन्सास को भ्रधण का 
अद्भं बताया गया है उसका विरोध होगा । भतः गृहस्थादि के भवणादिबोधक यावय को 
अथवाद हो मानना उचित है । वयोकि 'शराह्यणो यजेत" इस विधिवाग्य के विरोध क कारण 
देवता यज्ञ भे भषिकृत नहीं होते अतः उन के यज्ञादि श्ववण को अर्थवाद माना जाता है 
दूरी मात यह है फि पदि विदेह्राजा मुह्थजनक करो श्रवेणावि सुना जाता है इसमे यबि 
श्रवशदि ये गृहस्थ का श्रषिक्ार स्वकर किया जायगा तो मेत्रैयी ( महि याज्बस्यय की 
पत्नी) के यन्ञादि का श्रवण होने के वागादि में स्त्रीक अविकार कौ शी कल्पना प्रसक्त होगी ॥ 
श्रतः सिदध है करि श्रवणादि से संन्यास का हौ अभिकार है, गृहस्य का नह । गृहस्थ पदि श्रवणादि 
भ प्रवृत्त होता है लो खेवण यद्यपि दृषटार्थक-श्रदष्टारिक्तप्रयोजनक है तो भ श्रवण में गहस्ण 
की प्रवृति से वण कौ कत्व्यतावोचक वेदवचन का सम्भावन-सम्मानन होता है । अतः उससे 
श्दष्ट को उत्पत्ति होती है । केवल नियमाटृष्ट उ्पन्न नहीं होत, वर्योकि श्रवणादि कौ विचि गृहस्थ 
के उटेशसे परवत्त नहो है । यही धात याग के श्रन्तगंह श्रादि द्वारा तण्डुलादि के अधात 
के सम्बन्वमे नीहि) 
य तुरन्याससय श्ाना्तषक्म्‌ त्र “दयातुर०' इत्यादि वाक्ये किं विधीयते? 

ने तामह संयातः, तस्व पूंायबिहितात्‌ । मापि दशाविशेषे वदविधानम्‌, अरिरहस्य 
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तदनधिकारात्‌ , विरक्तस्यातुरम्यापि पूवाकयेनेय संन्पास्ापतेः। नापि मनो.वानोरिानम्‌ , 
तयोरपि पूर्वतः प्राप्तः । नाप्यातुरे तद्विषानम्‌, अनादरे तसय पकरनव प्राप्तैः । जथ प्राप्तपुनः- 
संकीर्तनमितरंगपरिसं खपा्थोमत्पनेनेतरांगव्य वचिः क्रियत इति चेत्‌ † न परिसंख्यया 
दोषवत्‌ । भुतहान्प-ऽशरतकल्पनाभराप्तवाघास्त्रयो दोषाः । तस्मत्‌ "यच्ातुर०” इत्याचम्पासा- 
धिएणन्यायेन कर्मान्तरमेव विशिष्टं विधीयते । तस्य च न पूवसन्यासृप्रकृतिचम्‌ , ` माना- 
मादात्‌।न च ततु श्वैसं्यासफकेन फलवत्‌, चोदकपशृत्यमावात्‌ । नापि पूेदन्वासयत्‌ 
शरवरणागम्‌, आतुरतवसामथ्यस्य बर्तवखात्‌ ॥ 


[ आतुर सन्यास वाक्य सते करिका विधान १] 

श्ातुर संम्यास को भो ज्ञानफलक कहा गया हे उस सम्बन्ध में यह्‌ विचार करना घ्ावद्यक 
कि प्रातुरसंन्यासबरोधक उक्त वाक्य यें क्रिसका विधान होता है ? धिचार करने पर परह्‌ श्रवगत 
हता है कि उसमे संन्यास का विधान नहा माना जा सकता । बयो संन्यास पूवं वाषय से बिहि 
है । अवस्थाविशेष मेँ उससे संम्यातत का चिवान होता है' यह भो नहीं माना जा सकता मर्थो 
आतुर यदि बिरक्त नहीं है तो उसका संम्यास् मे अपिक्मरष्टौ नही है मौर यदि विरक्त हि तो पूववा 
से हौ उत्ते भौ संन्यास प्राप्त है । "संस्यास को उदेश्य फर मन ओर वचन का बरिधान होता है" यह्‌ मौ 
नष्टौ कहा जा सकता क्योकि उन दोनों ए भौ विवान प्ददाद्य से प्राप्तहै। भतुर्‌ के लिये 
भौ उसका विधान नहीं किया जा सक्ता वर्थोकि अनानुरमें मन रौर बदन ते संन्यासतका प्रापक 
जो षचनहै उसीत्े आतुरनेमोप्राप्तहै। 


सदि बु कहा आय कि-"“यह टक है कि प्रातुर-संन्थास पूतः प्राप्त है भिम्तु उस्काकथन 
इतर अद्ध कौ परिसंख्या के लिये ह । अतः जतुरसं्थासबोधक वाक्य से संन्यास ले इतर श्रद्धः 
की यायु होती है "तो यह्‌ टोक नही ह कोक परिसं्या मे तीन दोष होति है. १, भूतानि, 
२. अभ्रुतकल्पना ओर ३. प्राप्तवपथ । जेसे, प्रकृत मँ संन्याससामान्य के जिस प्रेण की श्यावुत्ति 
होती है बह ग भो शु है, उसको हानि होली है । एवं भशरत इतरागत्पाग की कल्पना होतो है 
आर स्यादस्नीय शद्ग भाप्त है उसक्ता बाच हता है । अतः बिदोषग्स्त होने ते परिसंल्या नहं मानी 
जा सकती । 


[ आतुरसन्यास वाक्य से कर्मान्तर का विधान ] 


अततः यह्‌ मानना उचित है-मीमांसादेशेन के अभ्यसाचिकरण भें जे अभ्यश्यमान कमं को 
कर्मान्धिर मानते क न्याय स्थापित किया गया है उसके अनुसार अगतुरसंग्यास्त वाक्य पूर्दधानय से 
विहित सम्या से भिन्न संन्यास संजफ कर्मान्तर का विधायक है जर वह पुवेविहित संग्यासप्रतिक 
अर्थात्‌ पूवंविहित संग्यास का श्रंग नहीं है, वरथकषि उस में कोई प्रमाण नहौं है \ एवं बह पूणं सन्यग्सके 
फल से फलवान्‌ मी नहु है न्योक्ि इस अथं को बताने मे विधियःय की प्रवृत्ति नहीं है । पूवं संम्थास 
के समान यहे श्रवण काश्रंग भो नहीं है व्यनि उक्त वाक्यम श्रातुर पद का उपादान है श्रत एव 
उससे उपस्थित प्नातुरत्व हौ सामथ्यं है जि्के कारण उक्त वाक्य आतुरमात्र के हौ संन्यास का 


ठ [ शा्तरवार्तार स्त० ८ श्लो० म्‌ 


विधायक है । अतः वह श्रवरणांग नहीं हौ सकता । क्योकि, रवण का अंग वही हो सकता है जिसका 
विधान श्रवणार्ोमात्रके लिये हो । 
तदरस्यं फले केल्पनीये केचिदाहुः - 
बेदान्तधिज्ञानषुनिधितार्थाः संन्यासयोगाद्‌ यतयः शद्धसचाः । 
ते ब्कषलोके जु परान्तकाले पराशतात्‌ पर्षटि्यन्ति सर्वे ॥ १॥ 


इति ्रतर्दग्धरयन्यायेनातुरसंन्यासविपयसवम्‌ । न॒हि पपिपक्चयोगस्प वत्र गमनम्‌ । 
नापि श्रप्य पुण्यक्रतान्‌ ० हत्यादेशातुरन्न्यासविषयत्वम्‌ , 'योगाचितमानसः ०! शइत्यादि- 
नोपक्राम्तश्रवेणादिविषयस्मेन प्रतीतेः । नापि छृतपापसंन्य।सिदिपयलम्‌ , कल्याण।भिधानात्‌ | 
तस्मात्‌ साथनसंपन्नस्योत्पननश्रवणादिप्रस्ययस्यापरिपक्वध्य श्राप्प प्यकृतान्‌' इत्यादिवचन- 
विषयत्वम्‌ , आतुस्य शमादसंपन्नस्याऽकृतश्रणत्वनाुत्पक्प्रत्ययस्य॒ वेदान्तवि्षान०! 
इत्यादिवेचनिषियतम्‌ । परिपक्वयोगस्य तु नोभ निष्यतवमिति । "वेदान्त! त्यादि 
शरृेनिुणत्रहमविषयसवेन व्याख्यानेऽपि- 


 सननयस्तमिति यो ब्रुपात्‌ पराणः कण्ठगतैरपि । 
सोऽवयाल्तमते भोगान्‌ पुन्न्म न विद्ते ॥१॥ 


इत्यादिस्मरत्याऽऽतुरसन्यासिनो तरले गतस्य वतनोपदेरे सन्धुरकनद्वानस्य धकितिः। 
हृपदेशादारा वितस।भननदललोकगमनकःम आतुरः संम्यसेदि'ति विधिरिपरिणभ्यत इति । 


[ आतुरसन्थास का फल क्या है १] 

इस स्थिति में अब यह प्रश्न उठता है फि पदि आतुर दाक्य से संग्याससंज्ञक एर्मातर का 
बिधान होता है तो उल्का फल क्या है ? इस प्रषन के उत्तरे कुछ विद्वानों का यह्‌ कहना है कि 
संन्यासफष के सम्बन्ध में एक एसा श्रुतिचचन उपलब्ध होता है जिसका अथं पटह कि (वेदाम्तके 
अध्ययन से अवबोध प्राप्त=अजित करने बाठे शुचि यत सन्यासथोग से ब्रह्मलोक में जाते हैमोर 
वहां इस स्थिति छो नियतावचि के अन्तकाल मे वे सव वहीं से मुक्त हो जातेर्है।' इस प्रकार धस 
श्रुति को पिस संन्यास विधायकवावय को श्रपेक्षा है जिससे विहत संन्यास का फ ब्रहालोकगमन 
हो प्रर आतुरसंन्धासखोधक वाक्य को रेते चन को अपेक्षा है जो रेने संास्त फा फल बताते 
जेसा इस वाक्य से विहित है । हसलिये जितना रथ दग्ध हो गया है रौर अवे धिद्यमान हो बह्‌ पेते 
व्यक्ति का संयोग चाहता है निसके पास श्रश्व न हो किन्तु रथ हो । श्रौर रथ रश्ने बाला व्यक्ति 
देते व्यक्ति की अवेक्षा करतां है जिसके पास रय न हो छिःतु रश्व हो अतः दोनों भँ सष्ट्योग होने 
से रको अश्व की भौर प्रश्न कोरथ को प्राप्ति होतो है उसोप्रकार ्ह्यलोकगमन करो सन्यास का 
फल बताने बाल भरुतिं आतुरसंन्थासविषयक हो जगती है ओर अआगलुरसंन्पासविायकवचन 
ब्रह्मलोकगमन को संन्थास् का फक बतताने वाली धत्ति के सहयोग से भथने प्रतिपाद्य सन्यास की 





स्या० कण टोका एं हिःदो विवेच < 








बरह्मरोकगमनफलकता में पर्थवसित हो जाता है, ओर इस ववन को आतुरसषन्थालविषयकं मानना 
हौ उचित है, श्योर जिस क। योग परिपक्व ह उसका ब्रह्मलोक मे गमन नहँ होता ? 
[ प्राप्य पुण्यञ्तान्‌ > इष वचन का धपय द्ौन १] 

यदि थह कहा जाय कि~'प्राप्य पष्यङतान्‌ लोकान्‌ इत्यादि वचन श्रातुरसंम्यासधिषयफ 
ह, अतः उक्त धरुतिवचन "नव्टास्वदग्धरथ पाम' ते ावुरसंन्यासविषयक नहीं हो सकता ।१-तो यह 
ठीक नह है क्योंकि “योगात्‌ उलितमनस्तः' इप्यादि वचनो से यह तात है कि "प्राप्य पुष्यङृतान्‌ 
दस वच्चनं का विषय वह व्यक्ति है जिसने श्रवणादि फा उपक्रम कर दिय! है, किन्तु अदृष्टयश उस 
पदतेष्युत हो गया हे, श्रवः इसमे 'रालुरसंम्थासदिषरकस्व सिद्ध नहा हो सकत-यह ज नहीं 
कहा जा सकता कि -'हृतपाप संन्यासी उक्त बदन का विषय है'-ग्योकि उस वावय में ब्रह्मलोक 
प्राप्त संन्यासो के लिये वहीं से मोध्नलन फा शब्द से अभिधान किया गयाहैजो हृतपापकेः ल्पि 
सम्भव नेहो है 1 जतः वस्तुस्थिति यह है रि जो साधनचतुष्टय से तम्पघ्न होतः है श्रौर श्रवणादि 
सेजितिश्रात्मशोष उसन्न हो जाता है किन्तु अपरिपश्च होता है बह प्राप्य पुण्यकृतान्‌०" इस चन 
का सिषयहै ओर जो शमादि ते सम्प्र नहीं होता, शवबणादि नषटरं सकने से जिस कोभत्मनेध 
उत्पश्च दृश्रा नहीं ह्‌।ता, देता आतुर पुरुष, श्रह्मलोकगमन क्षो संन्यास का पल बताने वाले वचन का 
विषय है । कितु जिसका योय॒परिपषवे हो चूका है एसा व्यक्ति उन दोनो जें से किसो भी धवन ष्टा 
विष्य नहह । 

[स्मृति से आतुरकषव्ायर का निर्णय } 


इस संदभे मं यष्ट ध्यान रखना आवश्यक है क्रि यदि "वेदान्तविशान ०" त्यादि वचन का 
निग्र णब्रह्मपरक एस प्रकार व्थास्यान कंथा जाय कि 'बेदान्तके ध्रवणादि से जते निगूणब्रह्यका 
निश्चय हो चुका है हे शुद्ध चित्त बालि यति संन्थास्योग से ब्रह्मलोक मे जते है ओर बहीं ते युक्त 
टो जाते ह" -तब यह कहना कठीन होगा कि उक्त वचन आतुरसंम्यासबिषपक है । अतः उस रिथितिरमे 
क्मातुरसन्यासके फल फा निर्णय इस आदाय कौ स्मृति फरमा होगा कि जनो व्यित प्राण कण्ठत 
होने पर भी "संभ्मस्तं ०" मेने संन्यास ले लिया' इत प्रकार श्ाददतः मौ संग्यासप्रहण कर कतेता है वह 
अक्षय भोग को प्राप्त करता ह प्रौर उस का पुनजेन्म तर्ही होदा । इस भृति के श्रगुसार आतुर 
सं"्यासी ब्रह्मलोक मे जतः है पीर वहां उत्ते उपदेश से श्ह्जञान छा उदय होर मुक्ति होतो दै। 
अतः आवुरसंम्यासबोधक विधिवाक्य को जथेकल्पना इस प्रकार होतो है कि “उपदेश द्वारा मुक्ति 
के साघन ब्रह्मलोक में जाने को चांछावाला पद्व भ्रातुर संन्यास प्रहु करं 1/ 
अपरे त-थददरेष बिरजेत्‌ तदहरेव प्र्जेत्‌' इतिवाक्वं "वस्याटितगनगृ'हानग्नदंहेत्‌ 
सौऽग्नये चतामतेऽ्टाकपालं निवपेत्‌ इतिव्द यदि वैराभ्यानभिे हंन्यःसविषायवम्‌, 
शद्‌ निमित्ते विधानादेवाङ्गो्नसमर्थस्यातुरस्य निरङ्गरन्यासप्रा्तः चचातुर०.इयदेवयेथत्ाप- 
(कतः चिः । नहि यावज्ञीवनिमितते विदितस्याश्निदोत्रस्याऽसमये परतयङ्गामावयोधकं वचनान्तर 
मपेचिशपर्‌) यथाशक्तिन्पायेनैष सिद्धः । यदि च बिश्क्तस्याचिकरःरिणस्तःफलकामस्य संन्यास 


विधायकम्‌, तदाह्गभाक्यपयलििचनयाक्गेषु समथ ्र्येवोक्दयाकयभ्रचिः । न ॒धद्गेष्यसमरथ 








८६ ] शास्त्वार्ता० स्त० ठ श्लो०र 





परति स्वभकासागनेतरवाक्यं प्रवतत, अङ्गविकलस्याप्यधि्ारापर्या । तिवेगधिक्रणमिरधात्‌। 
तणा च प्रकेत ति श्रबजेत्‌' इति पूषवाक्यरयाज्गवारैकवाक्यतापन्न- 
स्याऽग्रवृत्तेः यचातुर' इति बाक्यमङ्गाऽसमर्स्यातुरपदवाच्यस्य संन्यासकरतथ्यताबिधायक, 
तद्विधिसामण्यदिव चाङ्गामाषः । न ह्योतावता स एव संन्यास आतुरस्य विधीयते, वाचा 
भनसा वा, इत्यस्यापि वयस्य दर्शनात्‌ । न चार्थपातताुवादः, अर्ेराप्तपया श्रुतेः प्रल- 
त्वात्‌, इति प्राप्ते संन्याकेऽनेक्रविधानस्याऽशक्यत्वात्‌ संन्यारान्तरं विधीयते । तस्य चातुर. 
ठस्ामध्यंविरोधाद्‌ न प्रकरणेन वाक्येन बा श्रवणसंव्ध इति श्लाकाढताया पापथः फं 
कल्प्यते, ^सुन्यासेन द्विजन्पनाम्‌०'” इत्यादिस्मृतेः । यदि तु संन्यासं दृता जीवितस्तदा 
भरवणाधिकारिविरोपणलमोधकषवावयप्रकरणवाधकं साम््यमपगतम्‌, इत्यधि ििरोपेणसवमेव 
संम्पाततस्य भवति । 


[ वदयातुर° वाक्य से त्रिहित संन्यास मेँ अन्य मऽ ] 


भषर्‌ विदानो का कहना है -यस्याहिताग्निः०” इत्यादि वचन जसे "गृहदाहरूप निमित्त 
उपरत ह्नि पर द्राहिताग्न के स्थि ^षामवान्‌" संज्ञक अलिनि उदेश्य तै आठ वपालों के निर्वाप 
का विधान करता है, उती प्रकार यदि “यदहरेव ०* यह्‌ वचन वराम्यरपनिमित्त उपस्थित होने पर्‌ 
संन्यास का विधायक होगा तो इशत नैमित्तिके विधान से हो संन्यास के श्रंगों के सम्पादन तँ मनमरथं 
आतुर फ निरगसंम्यास रो प्राप्ति हो जायगो \ अत्तः आतुर संन्यास बोधक चन्‌ व्यथं होगा । 
वर्थोकि प्रावपजीवरूप निमित्त से विहित अग्निहोञ्र के समस्तश्रङ्धों के सम्पादन मे समथ पुरुष 
कै प्रति ममसाध्य अङ्गो मे प्रभाववबोधन के लिये घम्निहोच के विधायक नये वचन की अपेक्षा नेष्ट 
होती । षयोफि 'ययाक्क्तिग्याय' ते कतिपय श्रद्धविकल अग्निहोत्र यावत्‌ जोषनिमित्तक प्ग्निहोप्र- 
विधायक वचनसे हौ सिद्हो जाताहै। 


यदि "वदहुरेव ०” यह्‌ चचन संन्यासफल के इच्छक : विरक्त अधिकारी के ल्थि सन्यास का 
विभागक होगा तो जद्धवानयो के पथालोचन ते अद्धो ॐ ्नष्ान से सनं परय क प्रति हो उक्त 
वाज्य को प्रवृति होगौ ॥ वर्योकि स्थमकाम के लिए श्रग्नहोत्र का विधायकथावय अभ्नहोत्र के 
भ्रंग के अनुष्ठान मे भलमथं पुर्व क श्रत नहं प्रवृत्त होता क्योकि धरश्गविकर को नो यन्नो 
के अधिकार क प्राप्ति होने से मोमासा के फर्माधिकारनिर्णायक ति्ेगधिक्षरण का विरोष होगा । 
धर्मा उस अधिकरण मे यह्‌ बताया गया है कि जेते अध्वथनावि मे असमर्थ होने से तियग्योनि के 
जोध वैदिक कमो मं अविकृत नहो होति ह उसी प्रकार जो व्यक्ति सर्वाङ्गपतमेत जिस कमं के 
शरनुष्ठान मे अमथ है उक्षका उस क्म मं अविकार नहीं होता \ फलतः प्रकृत तरे भो सम्या 
के श्रद्गों के निर्वाह मे श्रसमयं आतुर के प्रति अङ्कबोधकू वाक्यो के साय एकथावयतापप्न 
होने के फारण संन्यास वि्ायक व्रजेत्‌" शब्द से घटित धूवंवाव्य कौ भो प्रवृत्ति नहो हो 
सकतो । श्रतः श्रातुरसन्यालवोधक वाक्य आतुरपदबाच्य संन्यास के अङ्गो के पालन में असमथ 
पस्य के लवि संन्यास का विधायक होगः\ ओर उत्त विधि के बसे हौ उख पुरुष के 
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सन्थासश्र्मो फे अनुष्ठानाभाव भी ड होपा । इससे सिद्ध हे कि शरातुरके शल्ये चिहित सन्यास 
बहीः संन्यास नहीं है जो संन्थातफेच्छ धिरक्ताधिकःरौ के लिये उक्त विरक्त प्रब्ञणावावय चे विहित 
ह । क्योकि श्रातुरसंन्यासर वोघक धप्वय ने सन्या के विकञेवणस्प में वाणो ओर मनकी भी विधिव 
रूप मं उपलब्धि होती है । 

[ बाणी ओर मन अर्यवः प्र होने फी शंका धर उत्तर] 


यदि यह्‌ कहा जाय क्षि-“संन्यास् के साय घाणौ ओर मन अथेतः प्राप्त है रोर उक्त वा्रयमे 
तो उसका अनुवाद मात्र हेतो यह्‌ _ टक नहीं है वर्योकि धथ प्राप्ति को अयेक्षा श्रुति प्रबलं 
होत है । श्रतः मातुरस्या वाय बे जय वाणो मोर मन का विपेयर्प ने शब्दशः उल्ल है 
तो छसे अर्धतः प्राप्त बरणौ श्रौर मन क] अनुवाद कहना उचित नहं है । अतः चाचयनेद के भय ले 
प्राप्त संग्यास भे सनेक्षगुण का विधान श्रकषक्य होने से आतुर सन्या्तवाभय से श्रन्यसं्यासं का विधान 
ही मानना उचित है \ अतः भ्रातुरत्वरूप सामध्यं े विरोधके प्रकरण अथवा वाय द्वारा श्रवणादि 
के साथ उसका सम्बश्ध नहं हो सकता । व्यो यदि बह ्रवशादिं का अद होता तो आतुर के 
लिथे उका विधान ही अद्भत होया । क्योकि उस पक्ष मे धवणाबि हने पर ही उत संग्यास 
की फलवत्ता होगी मोर श्रातुर व्यक्तिः श्रवणादि सम्पादन कर नहं सकता । शतः धरातुरवाषप 
से विहितसंम्यास जब श्ववणादि मे अम्ब यदि एक्रलग हौ सम्पाहि लब उसके फल की 
आका होते पर यही मानना उचत कि इ संन्यास काफल ह पाषक्षय, क्योकि 'संम्पासेन 
द्विणरपना' इत्यादि श्रति बचत ये संन्यास से दविजन्मा के पायक्षय का मरभिथान है। इत संन्यासके 
स्वम मे यहु भिशेषतः जञातथ्य हि शि यदि कोद मनुष्य भरातुर संम्यास लेने के बादजोयितरह्‌ 
जाताहै तब याषय एवं प्रकरण द्वारा आतुर संन्यास नें अवबणाधिकारो को विशेषणता के घोघ 
का बाधक प्रातुरत्वरूप साम्य निवृत्त हो जाता है! अतः उस स्थिति मँ संन्यास श्रवणाधिकारी 
का विकेषण होताष्टीहै\ 


ब्ह्लोकादिगपनं तु न सन््यासफलम्‌, "“पन्न्यासादू ब्रह्षणः स्थानपू०* इत्यदि. 
सोकान्तभोगाऽपिरक्दसनम्याशविषयस्वात्‌ , । प्राप्य परण्यष्तान्‌ ० इत्याुक्वस्य सनयास्पूवं- 
कालुष्ठिश्रवणादिसाम्योदुद्धपमफमफललत्‌ । अत एव तद्भावे “अथवा योगिनामेव 
ङ्तते भवति धीभयाम्‌'' शइ्युक्तेरातुरस्यवावि सर्वतो विरक्ठस्य दुत्यन्पापतया कदाचित्‌ 
ततप्ाम्योधवुद शवं शभकमेफलानि इक्सवा पुनर्जातस्य श्रवणादिना शीघ्रष्वितरेव । अन्पथां 
अवणा्सनपासिने दैवाद रणाद्‌ मृतस्य नान्वरीयककलाज्गीकारे च सन्यासिनो दैम्यात्‌ 
हृतौ लय इत्यस्यापि प्रसङ्गात्‌, परिपकयोगस्यापि सत्थसङ्गाच्च । तत्‌ सिद्धं सन्न्यासः 
श्रवणार्थं एति । ततश्च सिद्धं -साघनचतुष्यसंपञ्चः भरदणाधिकारी भरोत्रियं अ्क्निष्ठं ुह- 
मनुतः श्रवणादि संपादयति । 

[ जर्षलोकं प्राप्ति आदि हन्यात का प्ल नहीं है ] 
वदान्त लिननान०" इत्यदि -वाष्य से जो संन्यास से ्रह्मलोकगमन को वात कही गयी है 
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उसमे यह्‌ समभना ठीक नी है कि ब्रह्मलोक में ममन संन्यास काल है । सत्य यह्‌है कि बह्म 
लवेकोदिगमन संन्यास कां फल नही है, वथोकि संन्यास ते ब्रह्मलोक प्राप्त होता है इस आशयके जो 
श्ास््रवचन उदलम्ब होते है 2 ब्रह्मलोकान्त भोग से बैरर्य हये विना जो संन्यास ले लिया जाताहै 
उससे सम्बन्धित है; शिरस संन्यस्‌ से गम्रन्िद नहो ञे १ 

शराप्य पूष्यङ़ृतान्‌ ०” इत्यादि व्चन से संन्यासी को लभ्य जिस फलं का प्रतिपादन ल्या 
गया है वह भो संम्थास का फल नहं है किन्तु संन्यासपुवंक श्रवणादि के अनुष्ठान से जो साधक षो 
सार्य प्राप्त होता है उससे उद्बुदढध फलोगमुलोमूत पूरवेजन्माजित शुभकमों का फल है । हसी 
उक्त कर्म के अभाव में “धवणादिमे लगा हश्ना साधक बुद्धिमान्‌ योगिश्रोके कुल मनं हौ उत्पन्न होता 
है ॥' इस उक्ति, जिस प्रकार अनातुर संन्यासो को श्रदणादिके परिपाक के पूर्वं श्रवणादि 
निवृत्ति हो जाने पर उक्त पूरवोपाजितभोक्तव्य शुभ कमा के सभूएव-भरस द्भव से उषत दो स्थिति 
होती है भौर बाव में धवणादि का परिपाक होने पर शौर मुनिति होती है उतो प्रकार वेतः विरवत 
प्रातुर संम्यासो भो कमो वैराग्य मौर संम्यास ते प्राप्त सामभ्य ते उद्यद्ध पूर्वाजित शुम्भा का 
तत्तस्लोकों में फलमोण कार पुनः सत्कुल मे उत्पन्न होताहै शरोर श्रवणादि द्वारा उसकीभौ शौघ्न 
भित होती है । ब्रह्मलोक-पुप्यलोकादि भो संन्यासो के पूर्वजन्माजित शुमकफमं का हीफलहै यहो 
मानना उचितम है । अन्थया जितत मनुष्य ने यंराग्यद्रूबक श्रवणादि के ल्यि संन्यास ल्विाहै बह 
वैवबश्च श्रवण से पहले मर जाताहै, उसे भौ यदि संन्यास का उक्त नान्तरोयक फल माना जायया 
तो बह जसे सभ्यस्त है वेसे विरक्त भो है, अतः यदि संन्यास से उसको ब्रह्मलोकादि को प्राप्ति होगी 
तो उसो प्रषार वैराग्ये उसे ऽकृतिलय क्षी भो प्राप्ति होगी, किन्तु ये दोनों एकं साय नही 
सक्ते श्रोरक्रभसेहोनेमे कोई प्रमाण नहींहै। इसो प्रकार जिसका योग परिपववहो गाह उसे 
भी संःमास ओर बैराग्यसे उक्त फलोंकी प्राप्ति काप्रसद्खः होगा । अतः उवत रीतिरो पह सिद 
है कि संम्यास धवणाये ही होता है ) इस प्रकार यह सिद्ध होतः है फि उवत साधन चतुष्टय ते सम्पन्न 
वणाधिकारो पुरुष श्नोतरोय ब्रह्मनिष्ठ गुरु की रण में लाकर भवणादि का सम्पादन करता ह । 


शव्रणादिक्ं तु श्रवणम्‌, मननम्‌, निद्विध्यासनं चेति। श्रवणं नाप वेदान्तानां 
शक्ति सति)रात्पयविधारणानुकृक्लो व्यापारः । श्ृतस्याधेस्य यृव्ितोऽनुसंघानं मननम्‌ । 
विजञातीयप्रस्यय तिरस्कारेण सजातीयप्रत्ययप्रवाहीकृरणे निदिध्यासनम्‌ । एतेषां भरवणं प्रधानम्‌, 
कतरे फललोपकायंङ्गे, श्रोतन्यादिवाक्येषु प्राथमिकलयपत्‌ श्रवणविपेरा्यादिकररकल्पनये- 
तरयोस्ततकल्पनालेशनिश्तेः । अवणस्य तचचज्ञने प्रधानभूतशब्दप्रमाणस्ह्पनिवेदिकतया 
प्राधान्यम्‌, अन्यतोऽबगता्थे गृहीतशकितितातपय॑सयैव शब्दस्य भ्रमाणल्वात्‌ । धर तु भरवणा्पु 
विधिरेव नास्तीति, पनपैव च त््वज्ञानोत्यत्ति मन्यन्ते, तेषां निदिष्य(सनस्य मनःसदहकार्तिया, 
भदृणदिश तदर्थतया न ग्रवणे प्राधान्यादरः । 

[ श्रवण-मनन-निदिष्यास्तन की व्याख्या ] 


श्रवणादि का अर्थं है-मवण-मनन जर निदिध्यासन । उनमें श्रवण कशा अथे है-परमा्ेसस्‌ 
ब्रह्मे सम्भरणं वेदान्तो के तात्पवेनिर्णय का प्रयोजक व्यापार \ वह व्यापार दै मीमासादशेन में 
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कथित तात्पयेनि्ेय के छः लिय--उपकम-उपसंहार को एकरूपता, अभ्यास, अपूवा, फल, श्रथवाद 
श्रौर उपपत्ति इन छह लिख का वेवान्त को अद्टितीयन्रहापरता में योजन । 

मनन का अथ है जित शरे वेदान्त याश्यां का तात्दयं निर्णत हो जाय उस मरे का 
भक्तिपूवेक श्रनुसंघान-ग्नुमान द्वारा पुण्टिकरण ६ 

निदिध्यासन का अर्थे है- विजातीयप्रस्यय-बरहरभिन्नवसतुप्राहौ मनोवृत्ति का निरोध कर 
सजातीय परत्थय =ब्रह्माकार मनोवृत्ति को प्रवाहित करना 1 नर्था्‌ अविन्छिरप से बह टा 
शरनुथ्यान करना । इन तीनों मे श्रवण प्रधान है जोर मनन तथा निदिष्या्न उसके फरोपकारौ 
्र्गहै । र्योक्ि 'आ।रमः वाऽरे ष्टव्यः घोतग्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्य” इस आत्मदरशनोपायं के 
भरतिपादक श्रुति अँ श्रवण का प्रथम उल्लेख हे । प्रतः श्रवण विपि के टौ अथवादोकत फल कौ करयना 
से मनन प्रौर निदिध्यासन को एलवत्ता सिद हो भातौ है, धतः उनके पृथक फल कौ कल्पता फा 
दलेश अनायवयक है । 

उक्त तीनों मे श्रवण की प्रधानता इसल्यि भी होतो है कि षह ततत्यज्ञान में शम्दात्मक प्रधान 
परमाण के प्रमाकरणस्वरूपस्श्प का निर्वाहक है, क्योकि अन्य साधन से क्शात अथं में जिस शम्ब फी 
शबित भर तात्पर्यं अवधारित होता है, हौ अम( हा जमक होता ह । अतः हतर य ठवान्तो के 
तात्प क प्रवधारणारूप अथव! उस अवधारण का प्रयोजक व्याप्रररूप श्रवण, वेदान्तबाषय से होने 
चालो ब्र्यपरमा का प्रपोजक है । 

शु विद्वान्‌ देसे है जो तच्वज्ञान के लिये ्रवरादि रो विषि नहीं मानते फिन्तु मन से ही 
 तर्यज्ञान फी उत्पत्ति मानते है । उनके मत ने निदिध्यासन मत का सहकारी है भौर भवण एवं मनन 
निदिध्यासनं अपेलित है । अत एव उनकी श्रवण को प्रधानता नें अनिरूचि नटी है। 


विधिथश्र नियम एव, निरिशेषात्पोधेऽपि पुराणग्राटताक्यशरवेणादे! प्राप्तवात्‌, 
वेशान्तभ्रवणस्य नियमनात्‌ । संभवति दि श्रेः शमादिषपन्नस्य पुराणभपरणादिना क्शेषः। 
व्राक्णस्य तु न वेदान्तपरिस्यागेन पुराणश्रवणमिति नियमदिधेः फलम्‌ । एनच श्रवणाधाशृचं 
त्मधीहेहुः, दृटारथतवात्‌ । एवं वदृजन्मलम्धपरिषाकवशचादसौ (त्वमति! आ दिवाक्यायं 
विशुद्धं परस्यगमिन्नं परमात्मानं साचात्‌ करुते 1 
[ श्रवणादि का विधि यह नियम विधिरूप ह ] 


जो विद्वान्‌ श्रवणादि की विधि भानते हैँ उनके म में धवणादि क्षी दिधि श्रपंविघि अथवा 
अन्य कोई विधि न होकर नियमविधि ह हं । बथोकि निविभशेष मारमा के बोध न मो वेबाम्त श्रवण 
के समान पुराण ग्रौर प्राकृतवाक्य आदि का म धरवण पराप्त होता है 1 अतः इस नियनविधि से 
वैवान्तश्चवण क्रा नियमन होता है 1 शद्रदविजो इामादि से सम्पन्नहै उसे पराण के श्रवणादिनेभी 
लस्वज्ञान होता है । किम्तु ब्राह्मण वेदान्त का परित्याव कर पराण काश्रवण न करे" यहो नियम 
धिधि का फ़लहै। श्रमणादि तीनों उपाय पुनः पुनः आवत्तिति होने पर तत्वज्ञान के जनक 
होत है करथो उनका त्वज्ञानश्प दष्ट फल ह । अतः इस फल की सिद्ध न होने तक जलका 
अआववत्तन प्राष्य होतः है । इस प्रकार भ्रनेक जन्मों मं श्रवणादि के शावर्तन हे उनका परिधाक होने 
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पर ब्रह्मजिनमु साघक 'तस्दमति' इत्यादि महावाकयों से श्तिपा विशुढ-निरपाधि प्रस्यगमिश्नन 
जोवामा ते अभिन्न परमात्मा का सालात्कार करता है । 


तत्र लदार्थः प्रसिद्ध एव संबोध्यो जीवः । सत्पदार्थसवे्वरः, स च बिम्नचैतन्पम्‌" 
इति केचित्‌, (विेपशाषितप्रथानान्रतिविम्बिवं चैतन्यम्‌ इत्यन्ये, जीवनिषठाञ्चान विषयभूतं 
वैवन्यम्‌ इत्यपरे । उकता्थयोध तत्‌-खम्पदयोस्र सामानाधिकरण्यं न “पिहो देवदत्तः" 
इति गोण, शृर्ये संभवति तस्याऽन्याय्यखात्‌ । नापि "मनो ब्रहम इतिवदुपसनाथम्‌ , 
गतहान्यऽशुतकल्पनापततः । घरर्पखेऽपि न नीलोखलादिस्थानीयम्‌, गुण-गुणिमाबरादयपंभवात्‌ › 
“निगु णाऽस्पूल^-आादिवचनबिरेषाच ! नापि “वः सर्पः घ रण्डुः' इतिषद्‌ बाधीयम्‌, उभयोधि- 
द्रपतया भाधाऽयोमाद्‌ । तम्मात्‌ पदाथयोः परस्परमेदव्यावतंकतया विशेषण -विशेप्यमवशरर्य- 
यानन्तरं लक्षणया तोऽय देद्य इवि वशदधदत्यममन्ाखण्डपरमातप्रदीतिः । 


[ "तत्‌'-'वम्‌' पके का वाल्यां ] 

"तततबमसि' वाषय मं "वम्‌* पद क प्रथं प्रसिदधहैप्रोर षहहै संबोध्य जीव । संबोध्य का 
अथं है युष्मत्‌पदधटितवाकयजन्यनोधाश्रयरूप ने यक्ता को अभिमत । अर्थात्‌ , जिस व्यक्ति को बोध 
कराने के श्रभिभ्राय से पष्मत्पदधघटित यक्य का प्रयोग होता है बह संभोभ्य होता है 1 यह्‌ संबोष्यता 
जीवमेंहीहोती ह क्योकि जोव को योध कराने के लिपि हो युष्मत्पदघटित वाक्य का प्रयोग होता है । 
तथा उक्त चावय भे "तत्‌" पद का अथं है ईश्वर =ब्रह्मा 1 गु लोगो के अनुसार तत्‌ पद से प्रतिपादय 
ईदवर विभ्यचेतम्यरूप है । अन्य विद्वानों के मत त विक्षेपदाक्ति प्रधान अज्ञान मे प्रतिविन्वित चेतन्प 
शी ईबर है । अपर शिद्वानों के मत भे जोवनिष्ठ अज्ञान का विषयभूत चेत्य हौ ईश्वर है । ईश्वर 
ओर जीव के बोधक क्रमश्च: "तत्‌” ओर ^त्वम्‌' पद का "तत्वमसि" इत महाकवय मे सामानायिकरण्म 
है । सामानाधिकरण्य का श्रयं है परस्यरान्विता्थक होति हये समान विभक्तिक होना 1 यह सामाना- 
धिकरप्य ^तत्‌' पद श्रो त्वम्‌ पद में है, क्योकि उनका प्रयोग उनके अर्थो के परस्पर अन्वयवोध के 
लिपि प्रयुक्त है मोर समानविभिषितक भीहि! किन्तु यह्‌ सामानाधिकरण्य सिंहो देवदत्तः" इस 
वाक्य भें स्िहपद प्रौर देवदत्त पद के सामानाधिकरण्य के समरन गौण नहं है, वोकि ' सिंहो देवदत्तः" 
बाक्य में {सहुपद सिहसदग का लक्षक है, किन्तु इस चावय में "तत्‌ या त्वम्‌" साटृश्यविशषिष्ठ का 
लक्षक नहह । कारण, मुख्य श्रयं सम्भव रहने पर लाक्षणिक ्रथंका अभ्युपगम न्यायात 
नही होक । 


[ तचमसि' दाक्य मेँ सामानाधिङ्रण्य मीमाषा | 


एवं, "मनो ब्रह्य इस वाकम भे मन ओर ब्रह्म पद का सामानाधिकरष्य जित प्रकार उपासनार्थं 
है इषप्रकार "तत्वमसि" इस वाक्य मे तत्‌-त्वम्‌ पद कर सामानाधिकरप्य उपासनाथ नहं है । दयो 
उपासनाभं मानने पर भ्रुतहानि सौर अधत कट्पना की श्रपत्ति होगी । वह इस प्रकार-जोव भौर ब्रह्म 
का रेक 'सर्दं खतिवदं ब्रह्म -श्रयनास्ना ब्रह्म" इत्यादि वाक्यों से भृत है अतः उसो हानि होगी । 
जब ओर ब्रह्य मे अध्यृतकत्पना यानो अन्य श्रुति ते श्रुत उपास्य-उपासक्षमाव कौ कत्पना दो भी 
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मापि होमो । इसोभ्कार तत्वमति वाक्य चे तत्‌ षद श्रोर त्यम्‌ पद मुख्य शषयारथं का बोधकः होने 
पर भे उनका सामानानिकरण्य “नोलोत्पलं' इस वावय में नोलपद आर उत्पलूपद के सामानाधिकरण्य 
जषा भौ नहीं हो सकला, क्योकि तत्‌ पदाथं श्नोर ठण्‌ दांतं 
तथा कथञ्चिद्‌ गुण-गुणिभाये का अ्स्युपमम करके मो उत्का समर्थन नहीं किया जा सकता । दरयो 
ईरबर को निगुण ओर स्थूल भगवि बताने बाले वचन का विरोध होगा \ एनं "पः सैः स रण्डः, 
इस भे कसे नाधा मे सामान(विकरम्य होता है वैते तत्‌ श्रौर तवम्‌ पव का नाथा भे सामानाधिकरण्य 
भोनहींहै। क्योकि बाधा में सामानाचिकरण्य का श्रयं ह कि वाधितं जभेव का योक हेहय 
समानविभव्तिकः होना । "यः सपे: स रज्जुः, इस वाक्य मे “रज्जु' पद "तत्‌! पद ये बोनों सुर 
सर्जने याभित प्रभेद क्षा योधक है भोर परस्पर समानचिकरण है -किनतु "तत्वमसि" वाय इतं 
प्रकारका सामानाधिकरण्य सम्भव नष है क्योकि तत्‌.स्वम्‌ पदां का अभेद बाधित नहीं है । वोनों 
मे विद्ुपता श्रवाधित है । इसलिये तत्‌, पड श्रोर शत्यम्‌ पद के प्रयो मे परस्परभेदव्थावृ्तिफलक 
विशेषणविशेष्यभाव छौ प्रतीति हो जाने के बाद लक्षणा द्वारा जते सोऽ द्वदततः एस घास्य से 
तत्फालोन श्रौर एतत्कालोन एक भ्रभिश्च देषदत्त का बोघ होता है उरो प्रकार “तर्वमसि" इस सादय 
मेंभीतत्‌ पद ओर त्वम्‌ पद फ उपस्थित अया भें विशेषण-बिकञेष्यभाव कौ प्रतीतिं के बाद परमात्मा 
कावोधहोताहै। 








[ (त्यमसि' वाक्य मेँ शद्ध चैतन्य मेँ लवणा ] 


श्राशय यहे है किः जिन पदां मे श्रमे सम्बन्ध से विशेषणविदोष्यभावशारी बो होता है 
उन पदार्थ मे उत्त बोध से परस्पर भेव की ण्यावृत्ति होती है । ष्ोकि भेद भोर प्रभेद में सहन 
विरोध होने के फारण अभेद प्रत्यय हारा भेव का निवत्तन भार्य होता है । रिन्त 'सोऽपं र्तः" 
हे दुःशक है, वर्ोक्रि म यावय मे दं" पद पुरोदेशवतित्वविशिष्ट का श्रनित से बौवफहे भीर्‌ 
“तत्‌ पब पुरोदेशान्यदेशवृततिस्वयिशिष्ट अर्थं का बोक है । सप्रकार वं पदार्थ सें ओर तत्पदा 
एषी प्रूसरे के भेदक धर्मं श्रि्मानरह। श्रतः इन वोनों मरे पदा्थोके अभेद बोध से उनके 
पररपरभेव कौ व्याृत्ति सम्भव नहो है । अत एष "तत्‌" ओर दं वोनों पद को, विशेषण का 
व्थागकार सिशेष्यमात्र मे लक्षणा को जटी है । प्रतः लक्षणाजल्य अभेद बोधसे परश्पर नेदकी 
श्यावृत्ति होतौ है । उसी प्रशारं ^तत्वमनि' इस स्यल मं भो 'तत्‌' पद का भर्थ सर्वजत्वादिविषिष्ट 
अहाचेतस्याटमक ईष्वर श्रौर ^म्‌' पद का अथ है अल्पकषस्व-मत्पकतृं त्वादि विशिष्ट चैतन्य । मतः 
जअ्ष्न दोनों काञभेद बोध होगातो उस ओध से उने दोनो के परस्परमेव फी व्यावृत्तिके 
लि उन स विद्यमान परस्परभेदक धर्मा फा त्याग कर शुद्धघेतन्यमात्र मे दोनों वों को सक्षणा करके 
लक्ष्यां चोध का श्रभ्युषगनन करना होमा । फलतः उक्त वाक्य से विशुद्ध प्रत्यगसिन्न परमात्मा का 
बोध होने में कोई बधक नहं हो सकता । 


सा च लतणा पद्येऽपि विरोपर्णशृस्यागेन चिन्मे स्ववालयैकदेरे, अन्यथाऽण्डाथ- 
परतीस्यनुपपततः, लतणाची जभिरोधासमाधानाच् । इयमेव जहद्जदघ्रदणः, भागलक्षणा च 
गीयते । न लमिद्द्ययिकैतर्यारोधस्थितिररि शक्त्यैव, ैशिष्टयां शम्य तनुपपर्याऽनन्वय 
इति न ठचणाया; प्रयोजनमिति वाच्यम्‌, धीवतवेधस्तवाम्याडुपस्थितयोरमेदृह्यवाऽमेमवाद्‌ 








[ क्षास्त्रवार्ला० स्त० द श्लो० ३ 





विशेपािमव्रोपर्थित्य्थे तदादरात्‌ । न च शक्तिजन्ययैनोएस्थित्या विरुदधधकारशषयुदा- 
सेनान्वयः, "गौित्यः" इत्यादावपि मागर्वणोच्छेदात्‌ । शन्न विशेषणसयेनोपस्थितस्य न 
निस्थस्वान्वययोभ्यता चेत्‌ १ अत्रापि जीरत्वेशरलाभ्याग्रपस्थितयोर्नाऽभेदान्ययोग्यतेति 
ल्यम्‌ ¦- भोष्वं नित्यम्‌” इति बोधानुरोधात्‌ तत्र विशेष्यतयोपस्थित्यथं क्तणादर हति चेत्‌ १ 
अत्रापि विरोष्यत्योपस्थितयो्रशेष्याशयोरमेदः संसगेदिधया मायात, इष्टं चाऽण्डाथतम्‌, 
इति रदणयैव शुदधदस्तूपरिथतिः 1 अत एद्‌ निवरिकल्पफो देकया्थमोघः, पदार्थस्यैव वाक्याथ 
तात्‌ । न च वाक्ययर्थयम्‌, पदस्याऽप्रामाण्यात्‌, गाक्योत्य्ोधमन्तरेण मेदप्रमाऽनिडतैथ । 
नहि सः" इति 'अयम्‌' इतति च देवदचस््रूपमात्रविवचया प्रयुक्तपदजन्ययोधाद्‌ भेदभ्रम- 
निरृतिः, (सोऽयम्‌ इति वाक्याच्च मवति सेति । 


[ बिशेष्यरूप वाच्यएकदेश भँ तत्‌-खम्‌ पदो की लचण। ] 


उक्ते लक्षणा यानी "तत्त्वमसि" दस बाश्य से अखण्डारथप्रतोति के लिये ध्यक्षित सक्षणा उस 
वाक्य के तत्‌ भौर त्थम्‌ दोनों पर मे होती है भीर बह मी उन दोनो पर्व कै अर्थो मे विणेषणाश को 
स्थाप कर उन पदो के वाच्यार्थ के विदोष्यात्मक एकदेा चि्माग्रर्प अथे से । क्योकि यदि दोनों 
पो की जिम्मा भे लक्षरा नहो मानी जायगी तो चिन्मात्रस्वरूप श्रष्ण्डाथं की प्रतीति नहींहो 
सकेणौ 1 भौर त्वम्‌ पार्यं ओर तत्‌ पदार्थं के अनेद को अनुपपल्िरूप सक्षणावीज का मौ समाधान 
गेही होगा । वि्ञोषर्णादा को छोडकर विशेष्यमावर मं होने बालो यह लक्षणा हौ जहदजहल्लक्षणा या 
भाग (त्याग) लक्षणा कही जाती है । जहबजहल्लक्षणर कौ य्पुस्यति है-.जहती चाऽसौ भजहतौ घ 
इति जहदजहती, जहरजहती आसो लक्षणा चेति जहदजहल्छक्तणा ।*-अरथात्‌ वाच्यार्थं के यत्किग्बिद्‌ 
एक भ्रंश का त्याग फरने धालो ओर वाच्याय के अन्यथ का व्याग न करने वालो लक्षणा 1 भागलक्षणा 
का अर्थै-भाग में=एकदेश् मात्रे लक्षणा । 





[ शक्ति सै शद्ध चैतन्य की उपस्थिति का भसम । 


इस लक्षणा के विरोध में यह्‌ शंका होती है कि तत्वमसि" इस वाक्य मे तत्‌ भौर त्वम्‌ पव 
क्षौ, वितरोषण शो छोडकर केवल चेतन्यपाचर मे शक्ति मानना आवश्यक है बयो अभेद के अन्वयी 
दोनो पदार्थो का घटकं चेतन्यमाश्रहि रौर उसको उपस्थिति भो उन पदो कौ शक्ति से होती है । 
द्यपि शक्ति पनँ विेषणांश मो उपस्थित होता ह किन्तु उन दोनों पदार्थो के घरक दिकरेषणों मे 
अभेदा अनुपथन्न है । अतं एव उनमें अभेदान्वय न होकर विदनष्य में ही अभेदान्वय होता है मतः लक्षणा 
का का प्रयोजन नहीं है ।'“ -ङिन्तु यह्‌ ठीक नहीं है । व्ोंकि जोकत्व ओर ईश्वरत्व परस्पर से भिन्न 
हीनितेउनदो रूप से उपस्थित अर्थो में अभेद,म्वय नहीं हो सकता । अतः विशेषणो ने प्रभेदन 
होने से विशिष्ट बरे भी अभेद नहं हो सकता । क्योकि, विशिष्ट यह विशेषण श्रौर विशेष्य ते मिश्र 
नहोनिकेकषारण कोई भी वस्तु विशेषण से अवृत्ति होकर विरोष्यमा्र में वृत्ति नहो हो सकती । 
इसलिये विगोर्ष्याशमत्र कौ उपस्थिति के लिय लक्ञणा का डादर जाददयक है । 


_ स्या० फ० रीका टवं हिस्वौ विवेचन 1 त 





[ शकि दवारा उपर््थित अर्थो का आंशिक बोध अमान्य ] 

यदि यह्‌ हा जाय कि~-शराषितजन्य हौ उपस्थिति से विर प्रकारांश का त्याग कर निकेष्य- 
माचरे परस्पर मन घन्वथ हो सकता हेतो यष्ट ठीक नष है, श्योकि शकत द्वारा उपस्थित अथं का 
आं्गिक भध अप्रामाणिक है । भ्रन्यथा "ग नित्यः' इस वाक्य से गोषदशक्ति दवारा ही गोत्व मे नित्यपद 
के म्ंकाश्रन्वय हो ज्ञाने से गोद को गोत्व मे भागलक्षणा का उच्छेद हो जायगा । श्र्ात्‌ श्त 
दवारा अथं बच के तात्पर्यं से "गौनित्मः" इस प्रयोग के प्रामाण्य को दापत्ति होभौ 1 यदि यह कहा 
जाय कि गौनित्यः' इस वावय भे यो शाब्द से मौ विञे्यरूप ने उपस्थित है दिन्तु उपे निश्यतव के 
भन्बय कौ योग्यता नहो है \ अतः गोरथ में नित्यत्व के क्न्बय के एवि मोत्व मे गोषद को मागलक्षणा 
श्रायश्यक हेतो यह्‌ चात 'ततत्वमषिः इस स्थल में भौ समान है, षयोफि यहं भो जोवत्व भौर 
ईश्यरत्वरूप से उपस्थित अरथा मे अभेवान्बय कौ योग्यता नहीं है, अतः जीवस्य प्रौर ईश्यरत्व को 
शोक विशेष्यमत्र को उपस्मिति के लिथे भागत्यायलक्षणा भावषयक है । 

[गो ष्द ङी लघणा के प्रयोजन की आषा फा उत्तर ] 

यदि 'गौनित्यः' इसत ववयं गो षद छो लक्षणा के समयेन में यह कहा जाय कि-"“उस्त 
शोषय से गोत्वं नियम्‌" दस योध कौ उपपत्ति के लिये विहोष्यवि्या गोत्व को उपस्थिति ्पेपित' 
है, क्मोकि *विकतो्यतासम्बन्ध से परदार्थान्वयबोध के प्रति विेष्यतासम्बन्ध से पदनन्य उपस्थिति 
कारण होती है-दइस कार्यकारणभाव के श्वनुरोध से "पदार्थः पदार्थेनान्येति न तु पदार्ेदेवोन'=एक 
पदां का पदायन्तिरके साथ हौ अन्वय होताहै, किम्वु पदार्थ के एकवेशच के साय नहीं होता-यह्‌ 
नियम है । अतः गोपदनिष्ठश बितजन्प उपस्थिति धिक्ञेष्यतासम्बन्ध से गोत्व मे न रटने से भोरब भें 
नित्यत्व भग्धय नहीं हो सकता । प्रत एव गोपद से गोस्वविक्नेष्यकोपस्थिति के किये गोत्व भें गोषद 
को भगत्यागलक्षणा का प्रादर होता है '-तो यह शीक नहीं है वयोकरि क्तैर्वपति' षर वागथ मे भौ 
“तत्‌” ओर “त्वम्‌ पद से क्षविलजन्य योध माना जायगा तो तत्‌ ओर त्वम्‌ पद से शनित से उपत्थित 
ऽ्वरत्यवि शिष्ट श्रौर जोयत्वविगिष्ट मे जीबल्व श्रीर ईदषरत्व को छोडकर जोव पदार्थं चेतन्य ओर 
ईश्यरपदारथं चैतन्य के अभेव संगं काटो भान होगा कम्बु हसं वाक्य ति बभेदसंसरगेक बोध षष्ट 
नहींहै, ष्ट तो है मलण्डार्यं का बोध, जिसके ल्थि सक्षणा ते शुद्ध वस्तु को उपस्थिति श्रावश्यक 
होहै। 

"तत्वमसि" इस वाश्यनें तत्‌ प्रौरत्वम्‌ पद से लक्षणा वारा शुद्ध चैतन्यात्मक वेस्तुकौ 
उपस्थिति हने चेष्टौ उक्त वाय का श्र्ंबोध निविकल्पक होता है 1 श्योकि वहां पदाथ हौ वाक्षया्े 
होताहै। पेना मानने पर यह शंका कि-"यदि पदरयं श्रौर घानयार्थमें मेदे नहींहैतो चाभयका 
भ्रमोग व्यथ है। किसी एकपद मात्रका बोधही पर्याप्त है ।' नही की जा सकती थोक पव 
अप्रमाण हैपर्थात्‌ एक पद मात्र सते ध्माटमक इान का उदय नहीं होता । दूसरी वात षह॒हैकि 
बाकयजनयनोध के अभाव में जोय ओर ईश्वर में नेदश्चम की निवृत्ति नहं हो सकती, श्योकि (सोऽयं 
देववत्तः' इत्यादि लो किंकवाक्यस्यल मे भौ केवल "सः" अथा केवल “श्रय इस पद का देवदत्त के 
स्वरूयमात्र को विवन्ना ते प्रयोग करने पर उतत एक एक पद प्रात्र से जन्य बोधते अयंन सः इस 
भेदश्रम को निवृत्ति नहो हत्त है किन्तु सोऽयं इस वा्यञञन्य देवदत्तस्वरूपविषयक बोध से ही 
होनीदहै। 





(न [ शास्त्रवारता० स्त० = शलो० ३ 


वदिदमासक्षानएुस्नपातरमेवानन्तजन्मािंतकममारि विनाशयति, “दीयन्ते चास्प 
कर्माणि ०” इति शतैः । तेन कमेक्तया न कायन्यहकल्पना, "स एकधा भवति" श त्रेधा" 
इस्थादिवाक्यानापपासकपिषपत्वात्‌ 1 न च देहनाशप्रसङ्गः, परारम्धप्रतबन्धात्‌, "तस्य तावदेव 
चिरं याब्रदू न विमोक्ष्ये, अथ संपस्ये' इति युत्याऽकरेविपादेनाऽपारवधनिषतावपि सस्य 
जञामाऽनिवत्य॑सव(मिधानात्‌ 1 तस्यं चावस्थायां प्रारन्धफलं ज्ञानः सकलसंसारं बाभितानु- 
दसारतेः निरिनिनेशधितशुलः छंरकारमातरात्‌ सदाचार! प्रारन्धचयं 
परती्तमाणो 'जीवम्षुक्तः' इत्युच्यते । अस्य च प्रारन्धतो जस्मान्तरमपि । थत एब सतनन्प- 
(४ कर्मीण प्रार्य उतपन्नत्वञानस्य पुनरदेदान्तर, श्ारग्वस्य ज्ञानाऽनाश्यस्वादिति 
चित्‌ । 





[ आसङ्खान से कर्मबन्धनः क परिनाश्‌ ] 
उक्त रोति से भित श्रार्मजञान उत्प्न टता है, बह उत्पशच होते हौ अनन्त जन्मों से अजित 
कर्मराशि कोनष्टकरदेताहै। जेसाकिकहागयाहै-- 


नियते इदयम्रन्वः अिदयते सव॑मंशयः । 
त्तीयन्ते चाऽस्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥ 


प्र्थः-पराबर = जिससे पर~बरह्यभिकत्वरूप से जायमान समस्त पदार्थप्रधर-अपकृष्ट है, 
अथवा मयर=जिषसे फोर वरश्रेष्ठ नहीं है, एवम्भूत पर यानो इन्द्रिय-वाणी भोर मत काजो 
अविषय है उस दरहा का दर्शन =श्रलण्ड साक्षात्कार होने पर दृष्टा हदम को शठ = अन्तःकरण 
के साय प्राता का आध्यासिक तारात्म्य-तूट जाती है, श्रोर सभी संशय निशत हो नति है" तथा 
समस्त कमे क्षीणहो जाते है । 

यतः आट्मतस्वशान ते ही सम्पूणं कमं का क्षय हो जाता है, धत एव कर्मक्षय के किये भोग 
की श्क्षा न होने से तस्वज्ञानी को, माण दारा सम्पूणं क का गगपद्‌ नकष करने के लिये, 
काय्प्ूह~परतेक विलक्षण शरीरो को रचना को आथश्यकता नह होतो । "ल एषा मवति? "स मेथा 
भवति" स्यादि श्रुतिकचन जो साधक को दो तोन सूप में अवस्थित होने का निदेश करतेहैयह 
तेस्यनानी के सम्बन्ध मे नहीं, किम्तु उपासक यानो सगुण ब्रह्म कौ उपासना करने वाले के सम्बन्ध 
मेहै। 

[ त्ज्ञान के बाद्‌ सरित देदनाश में प्रार्य का प्रिविन्ध | 

यह शंका किं आत्मतस्थ्लान से ही सम्पूणं कर्मो का ना होने पर तत्त्वजान होते हौ “तत्त्व 
ज्ञाभी के देहना श को प्रसदिति होगो'- नहीं कौ जा सकती, षयोकि प्रारस्धके का त्म्य के जान 
से नाश नहीं होता, अतः भार्य क्म से बेहनाश का प्रतिबन्ध हो जाता ह । तात्पयं यह है कि उवत 
शति तत्त्वज्ञान को परार्चको से मिष समस्त कमो का ही नाशक बतातो है । क्योकि पसा न मानने 
यर "नाभुक्तं क्षीयते कभ कल्यकोटिशतैरपि' = मोय किये विना सेको कल्पौ (युगो) मे भी करम 





स्या० क० टीका एवं हिव्दो विवेचन } ९५ 


नष्ट नहीं होता ।' इसत वचन को कयमपि उपपत्ति नहं हो सकेगी । इसलिये पूेशुति जे क्मेषद फो 
रम्ब कर्मेतर करमपरक श्रोर इस वदन मे क्मेपद को परारभ्यकमेरक मानते से दोनों वचनो को 
उपपत्ति हो जातौ है । एवं उक्त चन के अतिरिक्त उपनिषद्‌ का हो एकः दूसरा “तस्य तावदेव० 
वचन है जिसने यह ज्ञात होता ह ि कर्मविपाक के विना ज्ञानमात्र से प्रारन्धमिप्नकमं को निवृत्ति 
लोहोतो है किमु परारव्यक्षपं कौ निवृत्ति भाने नदी होती । उक्त बचन का अथं यह्‌ है सि~ 
“उसे=तत्वन्लानो फो परण षदं होने मे केवल उतन। हौ विलम्ब होता है नतने मे चह परारग्धकरमो से 
मरत नी होता 1 उसके दाद उत ब्र्मातमतासम्पत्ति=विदेहमुषित = पूणं मूषित प्राप्त होती है \ 


[ तसवङ्ञानी की अन्तकालीन दशा | 


उस ग्रवस्था मे-्र्यात्‌ तत्वज्ञान हो जाने पर देहुपात न कोने तक की अवधि मे तत्वज्ञान 
भारग्धकमं का फलभोग करता है शौर सम्पूणं संसार को बाधित ~ पारर्माथकरूप ते असत्‌ वैषता 
ह । एवं संसारिक यातो से रचिहीन होकर केवल अपने आत्मानन्द मे मग्न रहता है । विधि भीर 
निषे प्रधिकार से शुम्य हौ जाता हं । केवल श्रये कमे करने के दो्धकालोन अभ्पासजनित संस्कार 
मात्रसे सदाचारो का पालन करता हे । उस समय उत्ते अपने प्रार्थ कमो के क्षय को है प्रतो्ा 
शेष रहती है । देसे तत्वजञगनी धुर को हौ जीवन्मुक्त कह! जाता है ) जीबरमुवत के सम्बन्थ मे भु 
विद्वानों का यह्‌ मतषट कि उसके प्रार्य कममंकानाश उसके उसौ जन्ममेंहो जाय निमे ऽते 
तत्वान पराप्त हप्र है-यह्‌ भ्रावरयक नहो है । यदि उस जन्म में परारग्कमों का फल भोग पररा 
हीं हो पाता तो उसे जन्मान्तर भी लेना मादश्यक होता हे । इसीिये रूगातार सातथार बिपुल 
भे भरमप्रव परारग्ध कर्म के रहते तत्वज्ञान पराप्त करने वाले पुरुष को पुनः देहान्तर कौ पराप्त होती है 
मथि प्रारश्भकमं का नादा ज्ञान से नहं होता ॥ 


संगदायस्त -मैमम्‌, कम हि नैके परारम्धत। मजते, परेन कणा मोजनादिषुधादि- 
जन्यसुखदुःखभोगा पपत्तेः । "मोजनादिजन्यसुवादेनं कर्मजन्यलयम्‌ , स्वाभाविकत्वात्‌" श्वि तु 
न पचतम्‌, दृष्टेठुनिष्पादनेनैव करणां सुखादिदेतुतवात्‌ , कमेदिशेषामावादेव भोजनायमात 
सा पाधात्‌ । तस्मात्‌ तत्त्वणर्तबहत्पयुख-दुःखदेतुगुश्लपुकमणामनेकेषां प्रायण कालोद्‌बुद्ध- 
पृत्तकरानां ्रारन्धता वाच्या । ईइ्युखन्नहञानस्य दे्न्तरस्वीकारे ज्ञानोषादकदैदनाशकाल एव 
कर्मण। प्राएधतापतचेः भ्राक्‌ संचितावस्थानां तेपां ज्ञानेन नाशाभावे संचितकर्मनाशकता- 
बोधक्ोकतभृतिवाधः । नाशे वा कथं मनुष्देहन्तोखन्ति, तस्य प्रतिदणवतिचुधादिदुः- 
बहुलसवत्‌ १ । तसमात्‌ स्रं संचितानां नाशात्‌ सप्तजन्मप्दस्याप्यन्तिमतच्चवोधेनाऽङ्ञान- 
सत्कायेनिद्ौ निषृलतिरिति न उस्य देशषन्तरम्‌ । इन्द्रादीनां ठु ज्ञानिनां देहान्तरम्‌ , ्रारन्ेनैव 
त्नाशाभात्‌ ! न च प्रेऽपि तथा, उसपकधानस्य मरतिदभभोगपरदतन्त्कमण। आरन्धत्व 
प्रानाम्राद्‌, इन्द्रादीनां तु देदधव्रणस्यैव मानत्वात्‌, देहान्तरस्य तादकसामध्यंकल्पने 
गौप्वा् । 
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[ शृष्युकाल मे फलोन्युख करमो की प्रारम्धता ] 
वेदा्तदंन का लाम्धरदायिक लिदधान्त यह हे किः पूर्वोक्त मत ठीक नहीं है, र्यो प्रारभ्य बट्‌ 
कोई एक कम रहीं है, क्योकि एक कमं से भोजनादिजन्य सुल शरोर ्षुषादिजन्य दुःल का भोग नहीं हो 
सकता भौर एक कमं म जनेकविध सुल-दुःख कौ जनकता युवितदिरुटड भो हे । यवि यह कहा जाय 
'भोजनादिजन्य सुखादि कर्मजम्य नहं होता किन्तु स्वामविक्-टस्यकारणमान्रजन्य षोता है-तो 
यह गुितसङ्धत ननुं है, र्योकि कोई मी कमे साल्ञात्‌ सुखादि का हेतु नौ होता किन्तु मुख-बुःलाव 
के ष्ट कारणों के सम्पादन हारा हौ सुखादि का हेतु होता हे । मोजनादि के श्रभावमे जो सुल का 
श्रभाव होता ह वष्ट भौ भोजनादि के सम्पादक कर्मविेष फे अमाव से हौ होतः हं । प्रतः भोजनादि 
हृष्ट कारणो से मुल्लादि को उत्पत्ति मान कर कमं मे सुलादिजनकता का खण्डन नहीं कियाजा 
सकता । अतः यहौ मएनना युनितसद्धत हे कि केवल एक कमं हौ प्रारश्च नहं होता किन्तु एवे" 
अन्म द्वे प्रायणक्ाल = मस्युकाल नें जिन कमो को फलोनयुषधृत्त का उद्बोन हृ हं वे तभो छोदे- 
५ प्रारम्भ होते है, जिनते विभिन्न षणों भे सपूनाविकू अथवा अल्प सुद अयवा दुः को प्राप्ति 
ह) र, 
[ त्ज्ञानी फो नये देहधारण की अलुप्त ] 
अग तस्वज्ञानो को वेषटान्तर क प्रास्ति मानने पर ज्ञानोत्पादक वेह के नाशकाल में हौ काँ 
को प्रारश्ता प्राप्त होगी मौर उत्क लिये यदि पूर्व्तन्चित कर्मो फा क्लान्ते नदा नहीं मातेगेल 
तत्वज्ञान से सश्वित कमो का नाश तने बालौ धूति फा वाय होया । यदि तत्वज्ञान से सन्धित कम 
का नाञ्च माना जायया तो प्रारण्ता प्राप्त करने दाले फमों फा अभाव होने ते क्न्य मनुष्य देह्‌ की 
पराम्तिकेसे होगी ? बपोफि बह शसतोर प्रतिक्षण में होनेवाते कुवादिजन्य दुःखादि से भराषोताहे, 
भरतः कम क विना उसफो उत्पतति नहीं हो सकतो । इसल्यि यही मानमा उचित हे कि तत्थ्ान से 
सभौ सनित कर्मोकानावा होता ह । सप्तजःमपरद कमे को भी, प्रन्तिमि तत्वजानते अजान भौर 
अञानं के समस्त कायो फो निधत्त होने पर, निवृत्ति हो जाती ह । योक अज्ञान हो समत्त कार्या 
का उपादान कारण होता है मौर उपादान कारण का नाशः होने पर निराघार कायं काअश्तित्व 
नी ष्टो सकता, इसलिये तत्वज्ञानो को देहान्तर प्राप्ति महां होती । इन्द्रादि तर्वज्ञानीभो को जो 
षाम्तर की प्राप्ति होती है बह उनके परार्ध कमे से हो ठोली है, क्योकि उन प्रारभ्य क्का 
तत्यज्ञानोत्पादक देह मे तरबनान से नादा नहीं होता । भिन्तु सर्वेसापरारण तत्वक्ानी कै विषयमे 
देसी कल्पना नहीं की जा सकतो, न्ोकि सर्वसाधारण तत्वज्ञान के प्रतिकण भोग प्रदान फरनेःवि 
तत्तत प्रारग्धर्य होने मं तथा वे देहाग्तर का अरस्भक होने ने कोई परमाण नहीं ह । इन्दि 
तत्तत्कर्म कौ प्रारम्धता भे उमके देहान्तरधराम्ति फा बोधक शार ही प्रमाण हे \ सभो तत्वज्ञानी 
को देहास्तर भ्रीर देहान्तरप्रापकू सामथ्यं क कर्पना करने में गोरव भी है 1 


ततश नानिदेहारम्मरकेषवनेकजन्मप्रदष्बनेकेषु सुकरत-दष्ृतेषु सत्स्वपि न जम्मान्तरमेतर्य 
सुबघम्‌ , सति दे देदान््राऽयोगाद्‌ 1 वश्नाशानन्तरं तदुपगमे च “यंयं चापि स्मरन्‌ 
माव" इति स्मृरतेदान्तरविषयान्तिमप्रस्ययस्याश्यकतज्ज्ञानिनार्ापि तदापाात्‌ । ततः 
ायणकाज्े उर्पादितदेहान्तरङ्गिपयान्विमपरत्ययत्वं प्रारधत्वम्‌, इति ज्ञानिदेहारभ्मका्णा 


श्य० क० टीका एषं हि्दी विवेचन ] च 





तजन्ममोगपदल्ावच्छेदेनैव पारन्यत्वाव्‌, तजन्ममोगदमाप्तावजञागनिदेनं देश्ा्दरम्‌ 1 न 
येदेवम्‌, उ्कमणस्वावश्यकषतवाद्‌ न तस्य प्राणा उत्कामन्ति' शति मुततिसंकोचः । इति नं 
ज्ञानिनो जन्पान्परम्‌, किन्तु परारन्धक्तयेऽाननिडृतौ चिन्माप्रमेबावशिष्यत इति । 
अयं वेदान्तिनां सर्वः संप्रदायो निरपितः । 
स्थरं यत्राग्र्स्ताः पतन्त्येते तपस्विनः ॥ ३ ॥ 

ूर्वोकित कारण से तत्वज्ञानी के देहारम्मक अनेक जन्मप्रद अनेक सुकृत-दुकृत रहते षर मो- 
(ततवललानी को ज्मान्तर प्रग्ति होतो है'-यह कथन-कहना कटोन ह । मर्यो तत्वज्ञानोत्पादक 
वेहरे हो रेहाप्त रहे जाद यदि वेहान्तर का उपगम माना भयगा 
तो “यं यं वापि स्मरन्‌ भावं, प्यजत्यन्ते बलेषरं । तं तमेवेति कौन्तेय ! सदा तद्ूवभाविवः ॥*== मृत्यु 
के समय मनुष्य जिन-जिन भावों क स्मरण करता है उन-उन भावों से मावत होने के कारण 
मू बो बाद उत्त भाव की प्राप्त फरता है". (भगवद्‌गीता सें कुन्तपुध धज न के प्रति परकृष्णोक्ति) 
षस स्मृति वचन के शरनु्ार ततवज्ञानी फो भी देहान्तर विषयक अन्तिम प्रत्यय श्रायटयर शटोगा । 
क्ति मृत्युकाल मे जत क्म ने वेहान्तरविषयक भ्रन्तिम प्रत्यय उतपन्न होतः है उतो को प्रारब्ध 
कहा जाला है, इसलिये तत्वज्ञानी कै देहारम्भक कमं उस्न जन्म में भोगप्रद होने ते उषी जन्म के 
लिय प्रार्य होति है । रतः उस जन्म के भोग की पूति ने पर अजञाननिषृतति हो जाने से तत्वलानी 
रो बेहान्शर फो प्राप्ति नहीं होती । यदि देता नहं माना जायगा लो तत्त्वज्ञानी का भी 
प्ाणोक्रमण = लिद्धशरीर का मृत देह से निकलकर नोन स्थूल देहे प्राप्ति के किये र्गमन 
मानना होगा । अतः "न तस्य प्राणा; उतकामन्ति = तत्वजञानो का प्र(णोत्रमण मही होता' यह भृति 
यथाश्रुत अथे प्रमाणन हो सकण विन्तु उसमे संकोच करना पडङ्गा। इसल्यि यष्ौ मानना 
उचित टै किजानीको जःमाम्तर नहीं होता किम्बु प्रारभ्य का क्षय = तत्वज्नानोत्पादक देह के 
आरम्भक कर्मो का नाभ्र होने पर अज्ञान की निवृत्ति होने से चिन्मात्र हो अवशिष्ट रहता है । 
तर्वनानी कौ यह चिम्मात्रताष्टो मोक्षहै। 

इश प्रफार चेवान्तीओं के पूरे सम्प्रदाय क वर्णन किया गया । जिस ने भगग्रप्रस्त होने से 
ये तपस्थौ स्वेच्छया कद पडते ह ।। ३ ।। 


एतचिराकरणवारतापाह-- 
अच्राप्यन्ये वदन्त्येवमविदया न सनः पृथक. | 
तश्च हन्माच्रमेवेति मेदानासोऽनिषन्धनः ।। ४ ॥ 
अश्नामि = अदवतपत्ते अन्ये = दिनः अदन्ति यदुत अविद्या न सतः = जहषणः 
पृथक्‌ = तच्वान्तर्‌, दरैतापततेः । चश्च = सच, नन्माश्रमेद = सन्मा्रमेष, $पि देतो, 
भेक्षाभासः = मेद्ष्यवसायः अनियन्ध नः ~ जनकग्रिषुयामाव्रादकारणः ॥ ४ ॥ 


[ वैदान्तमतनिरषन-उत्तरपच् प्रारम्भ ] 
चौथी कारिका में वेदान्तमत के निराकरण की वार्ता क उपक्रम किया गया है- 
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अदल पक्ष के विषय भें अन्य यादों का यह कहना है कि यवि ठंतापत्ति के भय से ब्रह्यसे 
भिन्न अविद्या का अस्तित्व नही है छिन्ु ब्रह्ममात्रा हो अस्तित्व है तो लोकसिद्ध नेदयुधि अकारणक 
हो जायमौ । भर्योकि अदैतपकष मे भद बुद्धि के कारणौमुत विषय का अस्तित्वे नहीं है ॥।४। 

भवौ कारिका में उपयुक्त आपत्ति के वेदान्तो श्रभनिमत उत्तर का परिहार किया गमा है-- 


प्राशय परिहरति-- 
सैवायाभेदरूपापि भेदामनासनिवन्धनम्‌ । 
भरमाणन्तरेणौतदवगन्तु' न शाक्यते ॥ ५॥ 
अप सेव = अविया अभेदरूपापि = सन्माश्राजमिभपि, भेदामासनिवन्धनम्‌ = 
अनिधपाननीलाद्प्रतिमास्कारणम्‌ । एतत्‌ = पोक्तम्‌, प्रमाणमन्तरेण = एतदथेनिश्ायक- 
भ्रमाणं धिना अवगन्तुं न शक्यते, प्रमेयव्यवरस्ितेः प्रपाणाधीनत्वात्‌ ॥ ५ ॥ 
उक्त आपत्ति के उत्तर में यदि कहा जएय कि-“अविद्य ब्रह्म से अभित स्थर्प होते हवे भौ 
भेदप्रतोति यानौ अविद्यमान नोलादिनिषयो के परतिमा का कारण होती है ।५-तो यह कथन प्रमाण 
शन्य होने ते नहों स्वीकार किमा जा सकता, नयकर किसी भो वस्तु कौ स्वीकृति प्रमाण के ्रस्तित्व 
परनिर्भरहोतीहै ५ ५॥ 
चरो कारिका में प्रमाण के माबाभाष दोनों पक्ष मे, वेदान्त मत में दोष बताया गया है 
तद्धाधाऽमाधयोरुभयतो दोपमाह-- 
आवेऽपि च प्रमाणस्य पमेधव्यतिरेकतः । 
नल नाद्र तमेवेति तदमावेऽपमाणकम्‌ ॥ ६ ॥ 


जीवेऽपि च = उपगमेऽपि च प्रमाणस्य = उक्तानिश्वायकस्य पेयन्यतिरेकतः = 
तस्य प्रमेयभिन्नलवाद्‌ हेतोः, नज = निचितम्‌ अदधैतमेवेति न, प्रमाणप्ेयदविष्य्यबरस्थानात्‌ । 
सदभावे =प्रमाणानभ्बुपगमे अप्रपाणक्मदेततच्वम्‌, तथा च शो नाम॒ ॒विनीन्मक्ं 
भदूद्धीते १1 ॥ ६॥ 

(लोक मे अतरुभूयमान भेदगुद्धि विषयजःय नही, भ्रविद्याजन्य होती है. इस अर्थं मं यदि किस 
प्रमाण का अस्तित्व होगा तो ब्रह्भिन्न प्रमाण का अस्तित्व होने ते ब्रह्ा्रेतवाद का भदः हौ जायगा 
ओर षवि उवत अर्थम प्रमाणका श्रभाव होगा तो श्रेत का भद्ध होगा-अरयात्‌ अद्वैतवाद 
निष्प्रमाणक हो जायया ठैर निष्प्रमाण दस्तु उन्मत्त को छोडकर कोई सममदार व्यक्ति स्वीकार 
नर्हो कर सकता ।। ६॥ 

अवी कारिकानें वेदान्ती को इस उविति का निराकरण करिया चया है कि-'दपनं बत उपालम्भ 
एसो बातत पर पिवाजारहाहै जो वेदान्त मत मे नहं मानो जातोहै । क्योकि, वेदान्त मते 
श्रविधचःमेब्रह्म का व्यावहारिकमेद एवं प्रमाण-पनेयादि का विना कर उनमें भी व्याबहारिकभेद 
पूर्वोक्त रत्ति से स्वीक्ञार करिया गया है ओर य्ह कहा यया है छि व्याचहारिकर्पने पूरे ध्रपश्चका 


स्था० ° टीका एवं हिन्ो विवेचन ] ५ 





अस्तित्व है, किन्तु पारमायिकरूप सें 'तत्वभसि' इत्यादि महावाक्य के प्रनुसार एक श्रलण्ड बरह्म का 
हौ भस्त है -- इस पर परन्यकार कहते हँ - 

नन्ययमनुक्तोपातम्भः, अवि्ायाः पवद्य्य, 
मेदस्थ च प्रपुक्तरीत्याऽभ्धुषग मादव, प्रमाशेतस्तु “त्वमसि, इत्यादिनोक्तमखण्डमेष सत्‌, 
इत्यव आह-- 


व्पाग्ारिक- 





विदा-ऽविचयाविमेदाच्च स्वतन्त्रैव धाध्यते | 
तस्संशयादियोगाच्च प्रतीत्या च विचिन्त्यताम्‌ ॥ ७ ॥ 
विघाऽविधादिमेदाज्च स्वतलन्श्ेणैव = स्वाभ्युपगतप्रामाण्येन शास्प्रणौव याप्यतेऽदैवम्‌ । 
तेषाहि-“दिधां चानिदया च यस्त्रेदोमयं स हाविदया सत्यु ठीर्वा विद्ययाऽमूतमशते" श्वि 
गतौ दिवाऽविचयोरण्रहास्िमृनयुतरणफलयोः स्फुटमेनोरतो भेदः, स चाद्वतेन विरुध्यते । 


[ अद्रेतवाद्‌ खशासत्रौ से बाधित ] 

वेदान्त का अदैव सिद्धान्त सपने शास्त्र से हौ बाधित हो जाता है, षयोकि उसमे धिचा- 
अविद्यादि क्षा भेद स्वीकार कियागयाहै। इसौ ल्मि बदवेत के विषय में इसप्रकार फा संत्यादि भी 
सम्भबहैकनि वेदान्त में प्रतिपादित दैत सत्य है अथवा श्रेत सत्य है ? तया, शो विभिद्न घटावि 
पदाथा कौ मुदृरूप ते अभिश्नता को ओर प्रातिस्विकरूप से भिष्रता कौ प्रतीति ती है उस प्रतोति 
ये भौ भ परहेतमत्त विधारणोय हो जाता है, क्योकि एकपाप्र देत का हो भ्रस्तित्व होने पर घटादि 
भावों फ भिन्न-भिश्न रूपे प्रतोति को उपपत्ति नहं हो सकतो । आशय यह है किः "विं च बिद्या 
च इस भूतिथच्न भें भविधासे भरु कातरण प्रर विद्या से अमृत कौ प्राप्तिकप फल बताया गया 
है । उक्त फरो मे मे स्पष्ट होने से उनके उत्पादक भ्रयिद्या श्रौर विद्यय नें मेड स्पष्ट है मौर वह्‌ 
मेद अद्रैतसे विष्डहै। 

नन्वतराविधयः श्रदणादिरचणया परत्यं तरत्वाऽविचामेव निवत्यं विद्यो प्लकितमम्ृतप- 
श्तुते, स्फटिमणिगिोपाधित्यागाद्ग्तरेण प्रयत्नान्तरं स्यूपेऽगरत्ष्टत इत्यथैः । अविद्ययेवा- 
विद्यानद्ृशिरच यथा प्रयः पयो जरयति स्यं च जयंति, यथा विषं विषान्तरं शमयति 
स्वयं च शाम्यति, यथावा फृतकक्तोदादिजो रजोन्तगणि ददरत्‌ स्वयमपि संहृतं मवति तथेति । 
भ चासत्यादू न शचि छायम्‌, मायायाः श्रतिः, मयस्य रेाङ्ादेश्द सदयप्रतिपत्तर्दशेनात्‌- 
इस्थत आङ्‌-चत्संक्या दियोगाच्येति = (किमत्रोक्तार्येन 'तखमसि'आदकताद्रेतानाधः, उत 
विद्चाऽवि्यापदरथाभ्यां ज्ञानकमभ्यःपतिगक्तयुकितसाघनस्वबोधात्‌ तद्वाघः १ इति संशयात्‌ । 
एवं ५ जक्षणी वेदितन्ये परं॑चापरं च" इत्यादयुक्तो मेदः सत्यः, उत प्रागुक्सोऽमेदः 
शति संशयः । तथा ध्परं चापर च अद्म यदोक्काः,' इत्याद्॒क्तं शब्दतर्षादतम्‌ , भरागु्तं 
निगु णत्रक्षादवयं वा १ इत्यपि । 
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[ विद्य) च° इत्यादि श्रत के अन्य अर्थं की कल्पना 

यदि यहु कटा जाय ि-'उक्त वचन में यह कहा गया है कि-भ्रवणभननादिषप अविद्यासे 
मृष्यु का भ्रतिक्रमण यानी मृटु शब्द ले निदिष्ट जविद्धा को निवृत्ति कर कै मनुष्य विद्या से उपलक्षित 
श्रमृत कौ प्राप्ति करता है । अर्थात्‌ जेते रक्तकुसुम को उपातरि के संनिधान यें रक्त दलाई पडता 
स्फटिकमणि उस उपाधि के निवृत्त होने पर अपने गुदध स्वरूप भें अवस्थित हो जाता है । उसी प्रकार 
आत्मा जित विचारय उपाधि से अन्य स्वरूप प्रतीत होता है, उसको निवृत्ति होने पर बह पिना 
किस अन्य प्रयत्न, श्रपने विशुद्ध स्वरूप मे अथस्थित हो जाता है \ भ्रवणादिरूप भवि जे भातम- 
दिषयक ग्रविद्या को निवृत्ति ओर उसकी निगु्त होने पर निदर्तक धवणादिरूष अविद्या कौ भो निषृत्ति 
उलो प्रकार होती है जसे दुष का भ्रजीर्ण, हूय को जीर्णं कर स्वयं भो भणं हो जाता है । एषं 
ओषघरूप में प्रयुक्त विष, श्राक्रामविष को शान्त कर स्वयं भो शान्त हो नाता है ओर कतकधूर्ावि- 
कूप रज ललव्याकीणं अन्य रजकरणो को दान्त कर स्वयं भी शान्त हो जाता है । यह मो शंका कि 
“पदि अविद्या श्रसत्य है तो उससे उक्त कायं नहं हो सशता वर्थोकि असत्य से किसो कायं कौ उरपतिं 
नहो होतो ।“-टोक नहीं है भयोः माया से=इन्द्रजाल से उत्पन्न पृष्प फलादि श्रसत्य षस्तु से प्रीति 
की भौर सर्पादिसे भय की उत्पत्ति एवं रेखा-अङादि से संकेतित सत्य यस्तु कौ प्रतिपसि देखी 
जातोहै। 

[ स्य जीर सिद्धम मेद होने से अद्वेतपाघ } 

किन्तु वेदान्तो के एस लम्बे कथन से भी उसके अदत सिद्धान्त फो सुरक्षा नहो हो सक्तो, 
शरथोकि उक्त उत्तरे यह्‌ संशय होठा है क्रि-तरवमसि' आदि महवात्यों से उक्त प्रद ्रवाधित 
है अथवा उक्त उपनिषद्‌ वचन के विद्या ओर धविद्या पद काज्ञान ओर कर्म अर्थतेनेतेजो शान 
कमं से अतिरिक्त मुनिति को सिद्धि का बोध होता है उससे उक्त श्द्ेत हौ याधित हे ? क्योकि अद्वैत 
सिद्ध वस्तु है ओर मुतित को उक्त वचन मं विद्याऽविद्या से साध्य बताया गया है मततः सराघ्य ओर 
सिढये दो भिन्न यस्तुं के होने ते अद्ेतवाथ को प्राप्ति भ्रनिवाये है ॥ 

एवं गहणी” इत्यादि भूति यह कहो है कि बह्म दो है-पर धर अपर । मुमु को 
दोनों का जान करमा चाहिथे \ अलः यह्‌ शंका होती ह कि -इस श्रुति दवारा जाने गये जीव प्रौर ग्राह 
काभेद सत्य है अथवा (तस्वमसि' वाक्य द्वारा ज्ञात जोव -ग्रह का अभेद सत्यहै! इसो प्रकार 
"परं चापरं च०' धहु श्रुति यह प्रतिपादन करती है किओंकारही पर भौर श्रषरब्र्यहै । अतः 
संशय हो सकता ह किं इस श्रुति के अनुसार ङग्दब्रह ्द्रेत है अथवः पूवतिते निगु ण इह प्रहत है ! 

न च “परः च ०, इत्यादावुपासनाथे' सामानाधिकरण्यम्‌, निगु 'णनरह्मण उपासितु- 
मशरयवात्‌, एतदालम्बने ।त्रक्षोपा सितव्य्‌'' इति प्रतीकोपदेशात्‌, यथा देवतायाः साक्षात्‌+ 
पूजाया अपमवात्‌, तघ्राज्छने दारग्यश्मनिवा पूजाविधानं ठदुबुदधयेति वाच्यम्‌; (तत्वमसि! 
इ्वाददवोपासनार् तद्‌ मविप्यति, अीविशवरयोरभेदभुतेरिति संशयाविगमाव्‌ ) एवं-“^तेनेदं 
पूण पुरेण सरम्‌ “इति श्रुतेः सवंस्व तहमासमकले वा, ^सदंगन्धः, सरव॑र्तः०' इत्यादि 
श्रुेत््ामकवं वा १ इत्याद्य्‌ 1 
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[ वचसि वाक्य मँ उप॑सनार्थता का संदेह ] 

यदि यह कहा जाय कि-"परं चापरं च' इस धृति मे ब्रह्मद ओर ओंकारपद का सामएनाधि- 
करण्य उपासनार्थं है । क्योकि निगु ण बरह्म को उपासना शाक्य नहीं है ! अते एव इस धूति भे ओंकार 
रूथ जालम्बन में ब्रह्म को उपासनीय बताते ह्ये बरह्यप्रतीक का उपदेश किया पया है । यहु ठीक उसी 
प्रकार है जेमे देवता को साक्षात्‌ पूजा सम्भव न होने से देवता के प्रतीक रूप काण्ड था पाधाणमे 
देवतेदधि से पजा का विधान होता हे 1" -रिन्तु यह ठीक नहं है क्योकि इस संदेह कौ निवृत्ति 
1फर भा नहो हो सकतो भिः ^तत्ममासि' इत वाक्य में नो तत्‌ भौर त्वम्‌ पव का सामानाधिकरण्य 
अद्वैत बोधनाथं नहीं है किन्तु उपासनाथ है, क्योकि दूसरी श्रुतियों ने जीव ओर ईश्वरं फा भेदं बताया 
गया है । इतौ प्रकार ^तनेदंपूर्ण०' इस शति मेँ सम्पूणं प्रपश्च को ब्रह्माप्मक कहा गया है परोद 
सर्वगन्धः स्ेरसः' इष श्रुति में ब्रह्मको सर्वात्मक कहा भयाहै मतः हस ते भोष्द्रतकी 
प्रामाणिकल मे संदेह अनिबायं है 

करश्च, अनाकल्लितनयानां प्रेषां न क्वापि निश्वायिका गतिः, तत्र तत्र प्रदेशे विरुद्धा. 
भिधानात्‌, नानासंपरदायामिप्रायव्याङलतवैकव्याख्पामाऽग्यवर्थतेश । नलु पुतिसिदध 
एव्राये घुसंप्रदायेन भरति-शक्तितात्पवंमवधायेते, अन्यत्र “यजमानः प्रस्तरः' इतिवदुष्चार्‌ 

४ = 

एव । युक प्रपश्चासत्य पबोपदरितदिशा, इतपदेतभुतीनां प्रामाण्यम्‌ । अत एवानविष्ठानस्य 
श्यस्माऽष्य(साऽयोगेन ब्रमरपेण सूपवनवाव्‌ सर्वस्य प्रा्ास्मकतवेऽपि बरप्मणो न सर्वामकलम्‌, 
सर्वभावस्य सस्माद्‌ वियोजयित॒भक्यतवेनानिरगोचापातादिति-अत आह-तीष्या च = 
अनुभवेन च, विचिन्तां यदुत-'नप्ितप्‌, १ति । 


[ बेदो का अथं ुनिधित नदीं है | 

इष्के भ्रतिरिषत पह ज्ञातव्य है किं नयटृष्टि को उपेक्षा कर देने पर वेदान्ती कीकफोरईभी 
श्रुति किसौ भी प्रथं का निश्चायक नहं हो सकत, व्योकि उसके विभिन्न भागों मे परस्पर विरद 
अर्थक भिधान किया गया है । दरूसरौ वात यह कि वेदान्त दतेन के भौ विभिन्न सम्भ्रदाय है, 
जिन्न परप श्रपने अभिप्राय अनुसार श्रुति के अथं कौ कस्पना कर उसे दे स्थिति मे डाल दिया 
है जिसे उसका कोड एक सुव्यवस्थित व्यास्यान नहं हो सकता । 

[ युदतसंगत अर्थ मँ वेदुवाक्य प्रपाण होने की शेक ] 

यदि यह कहा जाय क्रि-प्रमाणिक सम्प्रदाय युक्ति से अनुमोदते थमे हौ श्युतिवचन की 
दाक्ति भौर तात्पर्यं का श्रवधारणा करता है । जसे “यजमानः प्रस्तरः" यहां यह युक्ति के श्राधारपर 
निश्चय किपा जाता है कि प्रस्तर पद मौपचारिक है \ अतः प्रप्च कौ असत्यता के प्नं जो युत्ति 
प्रवक्नित की गथी है उसको दृष्टि में रलते हये बदरेत मे श्रुति कू श्रासाण्य नि्धिवाद रूप से सिदध 
होता है ! यतः युक्तिसिद्ध शर्थमें ह भति का तात्पर्यावधारण उचित्त है दइसौल्ये सब मे ब्रह्मा 
त्मकता भौर ब्रह्य में सम्पूणं दिश्वारमकता के प्रतिपादक शरुतिवचनों के अयं निरणेव में कोई कटि- 
नाई नहु हो सकत । क्योकि तदरुणं विश्व बे बरह्ट्नकठताके पके यह युवित है कि विश्व का 
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शरध्यास अधिष्ठान के विना तथा श्य यें नटी हो सकता किन्तु सद्‌ ब्रह्य नेहो हो सकता है । भरतः 
बरह्म के सत्तात्मकरूप से विश्व का सत्तावान्‌ होना युमितसेगत ह । इस भभिभ्राय से समपरणं 
व को ब्रह्मात्मकता युनितसिध है किन्तु ब्रह को सरवात्मकता युक्तिलिद्ध नही है कयोष्ि यदि 
ह्य सर्वात होगा तो सत्र से उसका प्रयवकरण दाय न होने से मोक्षाभप्व के भ्रापत्ति होगो । 
इष प्रकार जो युनित्तसिद्ध जयं है वहो उक्त शुतियों का अभिप्रेत । 


[ अद्वितवाद मँ अनुमववाष अनिवयं | 
शन्तु रिनरकयेने य तट ३ दि देश्तीं कं उस उत्तर से भौ उनके श्त सिन्त 


की सुरक्षा नहीं हो सकतो बर्थोकि प्रतीति यानो लोक सिद्ध घनुनव के माघार पर चिन्तन करने से 
अदैत की उपपत्ति नही होतो । 

तथाहि-अनुभूयन्ते तावदविशानेन षटाद्यो भावा मूद्‌-षटादिषूपेण भेदा-ऽभेदात्मका 
अनग्रहाद्यात्मनोपयोभेन । तश्र च स्वयमेकमेव वैतन्य प्रपाण-फलसरूपम्‌, एकामेव च पदशरवित 
पदार्ाशे ब्ातामन्वयांरो षाऽञावा स्ीडर्वाणः परः कथमेकम् द्विूपमयुभवश्नपि प्रत्याचक्षीत १ 
यदि च त्रयां परिरज्य “अभेदुस्यवाल्ञोचनम्‌' इति परपेकषठया भेदस्य मिथ्यात्वं ब्रूयात्‌ , 
तदा प्रत्यक्षं व्षु््पपारपमनन्तरमादि करतुमेदभधिगच्छदैवोसपधते, यतो भेदौ भावखमाव 
इति भावमधिगच्डता कथं नाधिगम्येत १ । न च मेदः (इदमस्माद्धयाबृत्तम्‌' इति फल्पनाविप॑य 
एव, अभेधस्यैव शदमनेन सपरानम्‌। 8ति कल्पना ्िषयतवात्‌ । भेदस्य वि विक्तपद्‌ सूपस्य 
पराऽपमिभितस्वत्‌, स्वस्वरूपव्यवस्वितानां मावान। कल्पनाक्षानन्तरेण योजनामावाद्‌, अन्यथा 
ग्यवहाराऽनिवाहात्‌, तदृक्वम्‌-“अनलाथ्यनलं पश्यन्‌ न तिष्ठेद्‌ नापि प्रष्ठ!" इति । 

कटने का अभिप्राय यह्‌ है कि घट-शराय कपालादि भाव पदार्थं मृब्‌ सूपसे परस्पर श्रभिन्न 
श्रौर घटकपासादि रूप से परस्पर निघ्न निथिवाव कूप से भ्रनभूत होति है ॥ अतः उनके अवग्हू- 
इहा-भवा-धारणा रूप उपयोग से भेदाऽमेद दोनो तिद्ध है । एवं वेदान्ते में एक हौ चेतम्प को 
अन्त.करणृत्ति से अवच्क्न चेतन्धूप नें प्रमाण प्रोर वृत्तप्रतिविम्बित चैतन्यरूप मे फल माना 
मया है । एवं इसप्रकार वेदान्तसम्परदाय मे यह्‌ भी माना गया है षि पद को शक्ति प्रन्विताथं मे 
होती है ओर वह्‌ अथेमे ज्ञात होकर आर सम्बन्धशन मे अज्ञात होकर एक पदाथ से सम्बद्ध श्रपर 
पर्थक शब्दथोध का प्रयोजक शोत है ॥ इस प्रकार कुरजदावितिवाद का अभ्युपगम कर एक हौ शमित 
मे ज्ञात्व ओौर श्रजञातत्व दोना का अभ्युपगम किया गया है । तो इसभ्रकार मनुष्य को जव उभया 
त्मक एक धथ का श्रनुभव होता है तो बह वस्तु को श्रनेकान्तश्पता का प्रत्याल्पान कंसे कर 
सकता है ? 

यदि वेदान्तपश्च की भ्नोर से लज्जा का परिच्यास कर यह कहा जाय कि परानपेक प्रत्यक्ष 
भ्रभेदमात्र काही होता है । मेद का ्रस्य्ञ घरावेक्ष-ग्रतियोगी सान्न होता है मरतः परयेक्ष होनेसे 
भेद मिथ्यः है । तो इतके उत्तर भे यह मी कहा जा सकता है कि शक्संनिकषं के बाः जो प्त्यश् ज्ञान 
होता है षह संनिकृष्ट वस्तु मे इतरवस्तु के भेद को विषय करके हो उत्पन्न होता हँ क्योकि भेद यह 
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भाव ष स्वभाव है तो फिर यह्‌ सोचने को चात है कि जव मनुष्य को किसो भाव का प्रत्यक होगा 
तो उसके स्वभावमूत मेद का प्रत्यक्ष बो दहं होभा ? श्रतः जमेद का ही प्रत्यक्ष परानपेकष होता 
है परार मेद का पत्यक परापिका हो होत। है यह कहना निषु क्तिकहै। स्र पर पदि यह कहा ज्व 
कि भेद "इदभर्मादरपावत्तम्‌"='थह इससे भिनत है'-इस कल्पना-परविक्षबुदधि का ही विषय है" लो 
अभव के सम्बन्ध मे भो यह बात इस प्रकार कहौ जा सकतो है कि-“्रभेद "दइदमनेन समानम्‌ >” इस 
म्मता ~पर पवष का हो विष्य है ” सत्य यह है कि भेद विविक्तपदार्थस्वरूप है, उसमे पर का 
मिधवण नह है । किन्तु अपते स्वरूप से व्यवस्थित भाव का योजन यानो नर कौ परवतति अरथा 
निकृति फ विधयोभवन, कल्पनारमश्ज्ञान रथात्‌ दष्टषस्तु को भिष्नता भीर प्रमिघनता के जान के 
बिना नह होता, वयोग उक्त सान के विना लोकव्यवह्‌र उपपन्न नहीं हो सकता । जैसा छि कहा 
भया है कि ग्रग्नि का अरथा श्रनल को स्वरूपतः वेते हए नौ जब तक उसे अनलभिन्न अथवा अनला. 
भिक रूपे गरहेण नहीं करता तब तक उत्के सम्बन्ध मे न तो भ्रदृत्ति करता है ओर न निवृत्ति 
करताहै। 


पतेन “आहिषाठ पर्यदम्‌०'१ इत्यादि, निरस्तम्‌ । विषादत्वं हि मावखसूपपराह- 
स्वमिति प्रतिनियहायपरत्रिमासादेव भेदग्रहणाऽषिरोषाद्‌ । भिन्नत्वेन प्रदणं त्मिभत्वेनैब 
पएरपेततमो७९।८ लक न रोर्यते । एतेन च इतरेतरामावस्मत्वाद्‌ न भेदः प्तयदविषयः 
शत्यप्यपास्तम्‌, भादस्वरूपणे तसरतिमासनात्‌ दस्तुनो देश-कालादिभेदादू मेदेऽनवस्था- 
दमिधानं खमेदेऽपि समानम्‌ । 
[पर्क केवल विधाता दने कै विधान का प्रविशार |] 
इलि ्रयक्ष विधाता होता है अर्थात्‌ विधिरूप में हौ बस्तु को ग्रहण करता है इतर 
निषेधरूप मे नरह, यह कयन भी निरस्त हो जाता है 1 क्योकि विधातृ्द का भयं है मावस्वैरूप फा 
प्रहता होना, भावस्बरूप का श्रतिनियत' श्रयं होता है भोर प्रतिनियत का फलतः श्रं है इतर 
प्यायुत्त । भतः परतयक्च में भावस्वरूप के प्रतिभाससे टौ उसमे मेद का ग्रहण = मेदभान मानने से कोई 
विरोध नहीं है } आज्य हे है कि यदि प्रत्यक्षसे वस्तु शा प्रहरणा हतो है तो उसक्ञे इतरभेदात्मक- 
स्वरूप का भौ वस्तु के सपमे ग्रहण होताही है 1 किन्तु उसका इतरभिश्चरूप से प्रहुण षशवेक्ष होता 
है शरीर प्रतियोगी की उपत्विति होने पर बस्सग्रहण के उत्तरकाल में बह होता है । अभेकद्रहण भी 
इती देम कषे सम्पश्न ठोता हे । श्र्थात्‌ किसी वस्तु का जब ग्रहण होता है क्त्र उस वस्तु में अभेद मी 
उस वस्तु फे रूप में गृहीत होता है, न्तु वस्तु का स्वाभिन्नस्वरूप से ग्रहण स्वग्रहुण के उत्तरकाले 
होता है । श्रतः पस्तु ब्रहण के साथ भेदब्रहुण ओर वस्तुपरहुण के बाद इतरभिशनस्वरूप से उसका ग्रहण 
मानने ने कोई बिरोध नहींहे! 


[मेद प्र्यच की अनुपपत्ति की शंका का निरषन ] 
उक्त कारणे ही यह्‌ मत भो निरस्त हो जाता है कि-'ेद परस्यराभावशूप है, श्सलिये 


भेदके लिवे प्रपेणोय दो बस्तु मे किसी एकमात्र के प्रत्य के साथ मेद भौ प्रत्यक्ष का विषय होता 
है पेता नह हो शकला } दथा नेद नियमतः प्रतियोगोघटितमूत्तिक है, नेसे घटमेद-पटभेद इर्यावि । 
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क्योकि प्रतियोगी ते मुक्त भेद अनुभव विरद है प्रतः शननुयोगो सें परतियगौ क परयकष सम्भव न होने 
से तद्बटितभेदस्वरूप का मौ प्रस्य नहं हो सकता ॥-यह मत निरस्त इस प्रकार है कि भेद अभि 
करणात्मक होता है अत एव किस भो नाव का प्रत्यक होने पर तत्स्वर्प तदाधित भद का भो 
भ्रत्य होन अनिवार्यं है । जो मेद को प्रियो मिघटितरमूतिक कहा गया है उसका ब्मभिप्राय यह है 
कि मेदत्वरूप से भेदगरहण भ्रतियोगिगरहरए के विना नहीं हो तकता । अतः यह कणन सकहन हे नि~ 
यतः घटाबि मे पटादि का ग्रहण नही होता श्रत एव पटादिधटितमिक पटादिभेद षग भी ग्रहण 
नहं हो सकताः ।'-मर्ोक्रि पटादिभेद पटाद्यात्मकता का विरोधी है, अत एव जिस विरूपा मे भेद 
का ग्रहण होता ह उसमे पटाात्मकता कत ग्रहण की अपेक्षा नहं हो ती, क्योकि उसका ग्रहण भेदग्रह्‌ 
काविरोधी ह। किन्तु, पटादिमेदत्वरूप से भदग्रहण के लिये पटादि कमे पटत्वादिरष ते प्रतीति 
प्रपक्षित होन है जो अ्नुयोगी से पृयक्‌ हो नाती हे ॥ 
[ देशकालमेदमूलकता मे अनवस्था दोष का प्ररिततप | 
भेदपक्ष मे जो यह्‌ दोष दिया जाता है कि-वस्तुभेद शो देशक्तासभेदमूलदक मानने पर भन 
वस्था हग, षयोफि देश-कालादि का भेद भौ अन्य देशकालादिमूलक्‌ ह मानना पड़ेगा ॥- यहु कथन 
तो श्रमेद पक्ष भे भी समान है, वरयोकि अभेद का देशकालमेदमूलक भेद का श्रमाव-प्रथं करने पर 
वेशकालभेदभूलक मेद मे ्रनवस्था होने ते उसके अभाव सं मो अनवस्था का होना अनिवार्यं है । 
यदि कषभेद का अथं 'देशषकासंबयमूलक एे्म' कया जायगा तो देशकाल मे देशका के अभेद फो 
भो अस्थ देशकालेक्यमूलक मानने से श्रनदस्या होगो । एवं सम्पूणं विश्च ने ब्रह्माभेद मानने पर भौ 
अनवस्था होगी } क्योकि बरह्माभेद भे वही अह्माभेद मानने पर प्रारमाध्रय होगा, अतः ह्मे ने अन्य 
बरह्माभेदर मानना होगा ) हसीपरदार उसमे मी अन्य ब्रह्मनि मानना होमा-दसप्रफार अनवय 
ब्रह्मामेद को कल्पना श्रयेकतित होने से अभनेदपक्ञ में भी श्ररवस्वा अपरिहार्य है} 
एकस्य दया्मकत्वाऽयोगादन्यतरमिथ्यास्वावश्यकतवे मेदानामेव मिथ्यात्वमिति तु 
विपरीतम्‌, नानामेदानां िध्वालकल्पनापेदर्यैकस्याऽभेदस्यैव सत्कल्पनौयित्यात्‌, अन्यथा 
=, | र 
सवत्र सन्मा्राऽभेदनिथये कालमेदामादेन “सोऽयम्‌” इत्यवमरामिःेऽरि तवूमेदे षर-पटयोः 
“सोऽयम्‌ इत्यवमशंपरङ्गात्‌ । न च देशाम्हरस्थटादिमेदाुगतलात्‌ सद्र पतायाः पारमा 
धिकत्वम्‌ , भेदान तु प्रस्यवादू न तथास्रमित्ति ससध्र्ुतिं परिगतस्पाजुगततवस्य तदभावैऽ- 
मनात्‌, प्रात्तिमासिक्यादुगततस्योमयत्र तुल्यत्वात्‌, प्रत्यभिज्ञानादपि नान््यि सद्रुप्म्‌, 
तज्िएसात्‌ इत्यादि ददता पर्यायास्विकनयःदसारिणा गले गृहीतः फ दिशीकः कां दिशमनु- 
सेत्‌ १। 
[ अभेदमिथ्यात्वकल्पना में लावव्र | 
भेदपक्ष के विरोध मे जो यह बात कहौ गयौ यो छि “एकवस्तु भेदाभेद उभयात्मक नहीं 


हो सकती । अतः यटि किसी स्तु मे उत्त का मेद-अभेद दोनों प्रष्ठ ह तो किसौ एक को मिथ्या 
मानना आवश्यक होगा । सी स्थिति मेँ मेद को मिथ्या मानना हौ उचित ह क्योकि मेद प्रनन्त 
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रे ते उसे सस्थ मानने पर गौरव होगा” यह कथन यिपरीताभिष्ान है, क्योकि अनिकमेद मे 
निभ्यातवकस्मना को बपक्षा एक प्रभे भे टो मिष्यात्व को कल्पना उचित हे । वषि एसा न माना 
जायगा तो सम्पण पदार्थं मे सन्मात्र के अभेद का निश्चय होने से कालभेद भौ नहीं होगा तड अतीत 
वतमान उभयकालावगाहो भत्यभिज्ञात्मक '्लोऽयम्‌' इस प्रकार को बुद्धि भी न हो सकेगी । यदि 
काठातिरिपतमात्र नं हो सन्मात्र का अभेद मानकर कालभेद रा श््युपगम किया जायगा तो घट 
भौर पट भे भी सोभ्यम्‌' इत प्रकार को प्रतीति का अनिष्ट होगा ५ 


[अनुगतं न डने से मेद्‌ अपारपराधिकता कौ शंा शा उन्द्‌ ] 

यदि यह कहा जाय कि-“तदरूपता एतद्देशस्थ तथा देक्षान्तरस्थ सभो घटादि पशय में 
भ्रनुगत हने से पाराकं है किन्तु भद पारमाधिक नह है, षयो कि, उसकी श्रचयुति यानी प्रतियोगौ 
से व्यावृत्ति होतो है, भरतः बह धरनुगत न होने ते पारमथिक नहीं हो सकता "तो चह ठीक नहीं 
है बर्ोकि नो बस्तु सतता से प्रच्युत हो जाती है ज्यात्‌ निवृत्त हो जाती है, उस में सत्ता नहं होतो, 
भतः सत्ता भौ अनुगत नहीं है \ अतत एव अनुगत म होने के नाति उसे पारमाथिक नहं कहाजा 
सकता । यदि सत्ता फो अनुगतत्वेन गृहीत होने से भ्रनुगत मान जायगा तथ तं। यह्‌ प्रातिभासिक 
अनुणतत्व होगा जो भेद में भौ सभ्भव है । अतः अनुगतस्व प्रतिनास के बल से सत्ता मे पारमाधथिकतव 
भौर घटादि मे मे अपारमिव का अभ्युपगम नहीं किया जा सकता \ इसी प्रकार (सोऽयं 
इत्यादि परश्यभिज्ञा से भी सर्वान्धयौ स्द्ूपता कौ सिदध नो हो सकतो, क्योकि प्रत्यभिज्ञा का निरास 
करियाजाचुकाहै। यह्‌ कहू कर पर्पयास्तिकनयानुसारो विदान्‌ सत्ताद्रेतवादी वेदान्ती का गला 
पकड़ लेता है तब बह किस दिशा मे जाय इसका निर्णय न कर सकने से फादिशोक बन कर किसौ 
भो दिशां जाने में र्यात्‌ श्रपने पक तनं उद्धावित दोष का परिहार करने श्रसमरथंहो जाता । 


किञ्च, सद्रपत ज्ञने घटादिना सदैवानुभृयते, ठत प्रमाणस्वेन सच्चाश्रयत्वे विषय बिना 
्षानस्वरूपःप्रतिमासनादू विषय एव सस्वरं क नोपेयते १। ज्ञानस्य सर्व्ालुगतघेने स्वसत्ता- 
स्फीरकत्मे मिषयस्यापि सामान्यतस्तथात्वेन वस्वस्य सुवचत्वात्‌, नीक्ताद्यकारेणाननुगतत्स्य 
चोभयत्र तुल्यत्वाद्‌ । एवं विषयं विनाऽमासमानस्य ज्ञानस्योपाधिभेद्‌ व्िनाऽिमाव्यमान 
भेदत कस्पनेऽपि विषये रथाकेल्पनं दुवचम्‌ । प्रतीतिपरित्यागेन राषानुगेये तु निशश्रयमेव 
सं कल्प्यताम्‌ । 
[ दिषव भरँ स्व की कल्पना अनिका } 


उसके अतिरिक्त द्रो बात यह्‌ जात्य है किं ज्ञान में सदरूपत्द का अनुभव घटादि के साथ 
ही होता है, जेते -'घज्ञानं सत्‌ "यटज्ञानं सत्‌” इत्यादि श्रोर यह्‌ जनुभेष ज्ञान को सबुपता मे प्रमाण 
होने सयदि ज्ञानको ष्टी सक्ता काजाश्रय माना जायगा तो मह प्रश्न स्वाभाविक है फि विषयमे 
हो सत्ता नयो न मानी जाय ? वर्योकि विषय के विना ज्ञानस्वरूप फा भान होता नह, अतः विषय 
विनिम क्त ज्ञानमाच् में सक्ता के श्रभ्युषगम मे कोई युक्ति नंद । यदि यह कहा जाय कि “लान 
सर्वत्र अनुगत है, अर्थात्‌ जान जानात्मकल्ामान्धरूप से सव विष्यो से सम्बद़ है, अत एष वहु सत्र 
विषयो के साय स्वयं ही श्रपनौ प्रप्ता की सिद्धि में प्रयोजक टता है" तो यह बात विषय के सम्बम्व 
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भ कटौ जा सकती है \ अर्थात्‌ यह्‌ कहा ना सकता है {कि -विषय मो सामान्यरूप ते सर्वत्र अनुगत है, 
श्रतः वह्‌ भो श्रपनो सत्ता को सिद्धि में प्रयोजक है । यदि इतके विद्ध यह्‌ रहा जाय कि-विषय 
नौलि श्राकार से अनुगत नहीं हे'-लो यह्‌ बात ज्ञान श्रौर विषय दोनों ने समान है षयो जान के 
लिये भी बह कहा जा सकता है नि ज्ञान मो तत्तदाकारज्ञानात्मना रयात्‌ नोलाकारादिरूयेएा अनुगतं 
नहः है । इसो प्रकार यह्‌ कहना कि विवय के बिना न्ञान का भान नहीं होता, अतः विषयशूप उपाधि 
केभेदके विनाशन का भेद नहीं गृहत होता \ अतः क्ानभेद वास्तविक नहीं किन्तु विषयीपायिक 
है\ इस प्रकार ज्ञान की एकता तिद्ध होगो"-तो यह कथन विषय ल ने मौ सम्भव हो सकता है ॥ 
श्र्थात्‌ यह कहा जः सकता है कि लानमेद से हौ विषयमेव गृहीत होती है \. अतः विषयभेद 
जञानोपाधिक ह इस प्रकार विषय का श्रेत सिदध होगा । किन्तु यह कथन परततिबन्दौ उत्तर माम है । 
इसलियि उक्त युक्ति से ज्ानषटरेत कौ सिधि नहीं हो सकती । यदि श्वरः सन्‌-पटः सन्‌' एवं "घटं 
जानामि" इत्यादि प्रतीति फौ अपेश्ना फर लाधव के अनुरोध से एकमात्र ज्ञान कौ कल्पना कर उसे 
हौ सत्ता का भ्ाश्रय माना जायगा तो इत कल्पना मे घयिक लाघ है करि सत्ता निराघ्रय है । अतः 
इस पदति से बरह्ाद्रेत क; (ति सभभ भट है, 

शचप्रतिमासस्व धक्तावभावात्‌ तस्पालिरोपाऽदक्ेनजन्यत्वेन आन्तलाद्‌,प्रपन््या- 
ऽपरभि।त्यपि न रमणीयम्‌ , छक्तौ विषयाऽस्फुरणे क्षनस्यैवाभावप्सश्गात्‌, सिपयस्येव हानस्य 
दृष्टत्वात्‌, निर्विषयस्य तस्य कल्पनायां श्टविपरीतकल्पनाप्रसङ्कात्‌ । अत एप-सवतरिषयस्वं 
अह्मणः काल्पनिकतादार्म्याश्रयणेन-इ्यपि निरस्तम्‌, सर रिपयतायाज्ञानखवद्‌. प्रकतक्ञानस्व- 
मावसवात्‌ । “सवपि्ता स॑प्िपयता न तत्छभावे(ति चेत्‌ १ सपक्षं सर्ाभिननत्मपि न 
वस्स्रमाव इति हतोऽदरेवमिद्धिः !। शलप्तसव॑तादास्म्यामाय एवे सूर्वाभिन्नसखेमि'ति चेद्‌ ! 
संसारेऽपि तद््ाधितमिति नित्यमुक्ततापातः | 

[ अपश्च प्रपिमास भ्रान्त ने से प्रप्च पिथ्यात्व शंका का छेद ] 

यदि यह कहा जाय कि-मक्ति मे प्रद क प्रतिभास नहं रोता । ग्रतः यह सिदध होता है कि 
बह भपटमा के विशेषाऽदशन जे यानो आत्मतत्व के अनान से उतयन्न होता है श्रोर अज्ञान से उतपश्र 
हिषेकेकारणहौी वह्‌ मह भौर भ्रम विषय का साधक नहीं होता । इसलिए प्रपश्च भसत्य है ।"- 
तो यह भी टीक्‌ नर्हीहै कर्योकि यृक्तिमें यदि विषयकास्फुरण नहीं होगा तोज्ञानकै हु अभाव 
कौ श्राप्ति होगी । योकि नान नियमतः सथिषयकष ही देवा जाता है ॥ श्रतः मुक्ति मे निश्रिषयक 
ज्ञान को कत्यना करने पर टष्टिविपयय कौ कल्पना होगी । इसील्ि यह्‌ कथन भी निरस्तो 
जाता है कि बरह्म मे सदविषयकल्व सवं वस्तुओं के काल्पनिक तादात्म्य से होता है'-वर्योकि जैसे 
ज्ञानत्व मुष्तज्ञान का स्वभाव है उत्त प्रकार सवं दिषयकत्व जी मुषतकान का स्वभाव है ॥ 

यदि यह कहा नाव कि “्वदिवयता स्वविषय सथयेक्ष होने से वह्‌ क्ानस्वभावस्प नहीं 
सक्तो ।'-तो यह मो ठीक नटीं है वयोकि इल प्रकार विचार करने पर भो श्रदरत कौ सिढि नही ष्टो 
सकतो 1 बर्योकि सर्वामिन्नत्व भौ सपिश्ष होने से षह मौ ज्ञान का स्वभाव नहीं हो सकता 1 यदि 
मह कहा जाय कि श्रह्ठ मे नो सर्वतादात्म्यामाव क्लप है अर्यात्‌ सर्वतादासम्य फा पारमोथिक रूपे 
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अभाव है बहो सर्वानिष्रस्व है!-तो यह्‌ ठीक नहीं है वयोर यह सर्वाभिन्नत्व संसारदशा मे भी है, तव 
तो नित्यमृक्तस्व फो आपत्ति टोगी 1 


धिव, केल्यनिकतवंतादातम्येन सहते रथ्यापुसषस्यापि सर्वज्त्वाऽभिमानिनस्तष 
योगितुल्यत्वं स्थात्‌ । योग्पऽयोगिवृत्तिबिशेषोऽपि स्वभावभेदं विना देवः । तिध्यास्वमाध- 
विशेषाद्‌ विशेष, इति तु “मिथ्या च स्वभावश्च इत्य्यन्ठन्याहतप्‌ । एतेन “"रजौ सपं श्व 
सर्वाऽससाभ्यामनिचनीयस्वाद्‌ मिथ्या प्रपञ्चः,” इति निरस्तम्‌ । स्नःन्तिदिषयत्वाठिरिक्तस्य 
पिध्याचवस्वानलुभवात्‌ । “मिध्यर्थानङ्गीकारे मिथ्या्नानस्वाप्यङ्गो$तु शक्यसे प्रामाकरो 
न निराक्गियेत"' इति तु मन्दप्र्पितम्‌ , मिथ्याज्ञानस्यलीयप्रवृत्यन्यथानुपएपत्सव त्मराङरणा- 
दिस्यन्यत्र विस्तरः । यदि च ज्ञानगतं मिथ्यायं साक्तादेबार्ऽङ्गीक्रियते तदा हामविषयसैकरः 
स्यात्‌, रजतह्ञनस्पाथैमिध्यासनिमित्तं मिथ्यास्वे च मिथ्यारजतमुभूतमिति मेऽपि 
प्या स्थादिति अरन्तिपानित्यकर हात न किच्विदेवत्‌ । 


इसके अतिरि यह्‌ लातञ्य है फ यदि काल्पनिक सचतादारभ्य ते ब्रह फो सवज माना लायगा 
तो रण्यापुरूष-थानो गलोकुः ची मे अटक्षने धाला पामर पुरुष भो सर्वहता का अभिमान होने पर 
वेदान्तमत मे मोगी के तुल्य हो जायगा, क्योफि सवेज्ञता के अभिमानकाल नें उस भँ भी काहपनिक 
सर्वतादारम्य है । इसके उत्तर मे यह नहं कष्ट! जा सकता कि "योपोगत काल्पनिक सर्वेतादातम्य हौ 
सर्वज्ञता है" -वरयोकि कौन योगो है-कौन अयोगो है-यह कहना स्वभावभेद के धिना फणिन है । 
यदि यह कटै कि-मिम्यास्वभावनेद से योगौ ओर अयोमो का मेद सुवच हो सकता है-धो यह्‌ ठीक 
हां है दर्मो स्वभाव मी है अर मिथ्या भी है यह्‌ वन अत्यन्त विरुद है । 


"रज्जु मे तपं के समान सत्‌ श्रोर असत्‌ रूप मे अनिवचनौय होने के कारण प्रपञ्च भिध्या 
है-ह कयन भो निरस्त परायः है, षो कि अमविषयकत्व से अतिरितत मिष्यात्य अनुभवसिद्ध नहीं 
है। यदि ह्‌ कहा जाय कि-“मिथ्यापदाये का अंगोकारन करने पर मिभ्याज्ञान का भी श्र॑गौकार 
प्रवय होगा श्रतः प्रभाकर के मिथ्याज्ञान के श्रभावदाद का निराकरण प्रक्क्य होगा ॥ तो यह 
कयन न्दध्रलपसवेणहै। कयोक्रि प्रभारूर के मिथ्याज्ञान के अभए्वमत का निराकरण हस आधार 
पर नहं क्या जाता कि यतः श्रयं मिथ्याहं श्रत एव मिम्याज्ञान भौ अवह है, किन्तु हस आधार 
प्रक्रिया नाता है कि रजताथ फी शुस्ति आदिक रहण भ जो यदा-रदा प्रयृत्ति होतो है वह॒ 
निथ्याज्ञान कोन मानने पर न हौ सकेगी । यबि यहे कहा जाय कि-*मिथ्याज्ञान यदि श्रषरय मान्य है 
तो मिथ्या विषय भो मानना भ्रावश्यक होगा बयोकि विषय क्रे मिष्या हये विना जान मिष्या नहीं हो 
सकंता-तो यह ठीक नहीं है क्योकि मिम्यास्व ज्ञान का स्वतन्य्धमं है 1 यदि दिषय में भौ चसकीः 
कल्पना कौ जायगी तो ज्ञान भ्रोर विषय मे संकर हो जायगा, व्योकि दोनों मिथ्या होने से समान ह । 
एक बात यह भो है कि यदि रजतज्ञान में अर्थतः मिष्यात्व होगा तो अर्थरूप निमित्त के मिथ्या होने 
से िभ्यारजतमदेनानुभूतम्‌"='इसने भिथ्यारजत का सनुभव किया ।' यह चन्ति का जान भी 
भ्या हो जायगा कथोकि उसका विषयदरूत अनुभव मिथ्याहै ओर विष्के मिथ्या से ज्ञान 
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मिष्या होता है । इस रकार श्रामो शान्त हो जायया 1 रतः ज्ञान को विषयक के मिष्ातथ से 
भिस्यामातना असङ्धत है । 

स्वामावसामानाधिकष्यस्प पिथ्याच्वं तु षटेऽपि तुल्यम्‌ , श्वाधिङ्रणेऽपि परापेक्षया 
स्थाभावात्‌ । सवथा स्वाभावसामानाधिङरण्यं तु दिरुद्रमेष, गन्ध-रूपयोरपि स्वभावमेदभये््यव 
सामानाधिकरण्यात्‌ ध्राणग्रा्चतानियतगन्धस्वमादेन द्रन्यस्य चश्ुप््तानियतस्वमावस्याधार- 
तायोगात्‌ । एतेन “अनुमवस्धैद लापकेन सापकतादच्छेदकस्ात्‌ परोविनि सपेसिदधिः" 
इत्पपासतम्‌, अनुमवस्वारपसाधकलं दि नाथोतयादकतम्‌, किन्लर्गरहण परिणामः, इति तवर 
स्ञानतिद्धावषि स्वोव्यसिद्धः । न च तवाज॒भूयमानस्यान्यत्र सत्वादिकल्पने गौरवम्‌ , 
सैष तदुपादानाज्ञानस्याऽन्तरवच्छेदेन तदनुमवाय तदाकारः रज्जसचवस्प तत्र भानेऽन्य- 
याख्पात्यपर्िभिया तत्र्गोयत्यादेथ कल्पने गौरवात्‌ । 

यदि निष्याल्व को स्वामावसामानाधिरूरण्वूष माना जायगा ते उसका श्ये षह होगा कि 
भो वशु शरमने अमावाधिकरण ते रहती है बह मिश्या होतो है तो ह्‌ निध्याल्य शुरितरजतादि के 
समान व्याबष्टारिक्ष घटादि नें भो भक्त होधा, बो कि प्रत्येक चर्तु के द्मधिकरण मे परापेक्षया उसका 
श्रमण टुाहै ॥ सदि येना तदालाय्ायतमापिकसता को निथ्यात्व कहा जायगा तो यह सर्वथा 
विरद होगा तथोकि स्था सामानाधिकरप्व किसी भो दो रस्तु मं नहीं होता । जैसे, पृष्पमे मन्ध 
ओररूप का सामानाधिकरण्य होता है, किन्तु बह सर्दया नहीं होता कितु स्वभावभेद फी. पिपा 
मेही ष्टोता है बमो पष्पादिद्रष्य प्राणगराह्यतानियतस्वभाव ते जसे ग्ध का प्राषार है नेते सूप 


कानहींहै किन्तु गन्ध के घ्राणम्राह्तानियतस्वभाव से गन्ध का ्नोर रुप के चभूर्ह्तानियतस्वमाय 
तेसूपकाआधार होताहै। 





पूर्वमे जो यष्ट बात कहो गयो थौ कि "विषय को साधकता का अचन्छेदक् प्रामाणिका 
अनुभवरष नट होता किमत घ्व से अनुनयत्यमातर ह होता है, वियत्वेनानुमव्वेन साय सधक ~ 
भाव ( -बोध्यवोघकभाव ) होता है अतः पुरोक्ता रण्जु परे सपक अनुभव ते सप की 
सिद्धि होगी"वह्‌ युक्तिसे निरस्त हो जप्तो है ) बह इस प्रकार.अनुभव नं जो गथसाचकता 
हती है बह भ्रथासपादकतासप नहीं होत, वरयो प्रनुभव से उसके दिषय कौ उत्पत्ति मही होती, 
किन्तु पथं्रहुणपरिणामरूष है । सके अनुसर !अनुभव अथं का साधक होता है' इसका आशय यह्‌ 
ह-“अनुभव ्रात्मच॑लन्य का प्र्गरहृणात्मक परिणाम है । इसलिये रजु ने सर्पानमव ते सपत्पित्ति की 
सिद नहीं हो सकत ) पदि यह कटा जाय फि यदि रञ्जुस्यर मे अनुभूयमान छप को उत्पत्ति नी 
मानी जायेगी तो रसको शरमयत्र सत्ता भादि कौ कल्पना करने मे गौरव होगा"-तो यहु ठीक नही 
है योक इस को अथष वेदान्तमत मे हो कल्पनपयौरद हे \ जसे, अज्ञान का शरोर के भीतर रजु 
स्पे के "प्रहु इमं सपं जानामि = इसको सप्‌ जानता हं" हस श्रनुभव के स्वि उसके उपादानमूत 
रण्डु-प्रवस्िप्रचेतन्यविषयक अज्ञान कौ तदाकारवृ्ति शरर उस्र सदं मे रज्जु-लस्व का भान मानने 
पर अन्ययास्याति के आपत्तिके मय से सरपं मे सत्व के संसग को उत्पत्ति प्रादि फी कल्पना 
प्राबश्यक्‌ होगी । 
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दिव, तम ससंसगोत्ति्वीक्ारेऽपि सांशेऽन्यथाख्यातिभिया सान्तरोत्प्नरेव 
युकताऽभ्ृषगन्तुम्‌ । तथा च स्वयमसतौ पत्रोत्य्यमाना सचता स्वसंबन्धोपन्तिपपेडते, 
सोऽपि स्सबन्धाम्तरोरपत्तित्यनयस्था । सत्स्वमावस्य च तस्य सत्यरजतवहूत्प्तौ किंमनि- 
मचनीयश्म्‌ १ । 'खानुपादाने सपुस्पबसात्‌ तथ" चेत्‌ १ अष्ट ! व्याहतामिधायी देवानाप्रियः, 
यद्‌ भवकराय स्वालुादानोत्पञमङ्गकु्पे । "अश्र प्रसिदधोपदानत्वामादयं ्िशेष'शयेत्‌ १ 
उपादानलाविशेषे कः प्रसिद्धयप्रसिदिषतो विशेषः १। 


दूसरी यात यह है फि सत्त्वसंसगं की उत्पत्ति स्वीकार करने पर भी सत्वाकञ मं अन्धथा- 
स्याति का भय होगा , प्रतः रज्जु-सपं मे भरव्य सरव को उत्पत्ति हौ मानना उचित होगा भ्रौर बह 
सन्ता यदि रज्जुसपं मे स्वयं असत्‌ रहते हुये उत्पदन होगो तो उसके सम्बन्ध कौ भी उत्पत्ति माननी 
पदरेगी ओर वह्‌ सम्बन्व भो यदि उसमे असत्‌ होते हुये ही उत्पन्न होगा तो उसके भो सम्बन्भान्तर 
भौ उत्पत्ति माननी पदरेगी । यदि उस स्थल मे भी सत्स्वमाव सप को ही उत्पत्ति मानी जयगो तो 
उसकी अनिवेचनीयतः वया होगो ? यदि यह कट जाय कि-'अपने अनुपादान भे उत्पन्न होने से 
उसकी अनिर्वचनीया होती है'-तो यड़ व्याहतवदचन वक्ता को देवानांभ्रियता-यानौ अङ्गता का 
सूचक षटोणा । धयो कि हस कथन ते अपने अनुपादान नँ मावकायं कौ उत्पत्ति का प्॑गीकार तिद्ध 
होता भो सिद्धाम्तविरदध है \ यदि पह कहा जाय पि-"रनजुसर्भदि कौ उत्पतति सवणा सर्पोपादानके 
अभाव मे नहीं है [नु सपं के प्रसिद्ध उपादान के अभाव में है, सीक्तये उत्ते अनुपादान भँ उत्पत्ति 
कहा जाता है'-तो यह्‌ ठीक नहीं है मयोकि रज्जु सर्पस्यल भ भीर अण्डजस्पंस्य के उपावानत्व भँ 
कई विशेष नटी है तब मात्र प्रसिद्धि-प्रप्रसिदित क्या विक्ञे् हो सक्ता है ? 
क्न, एवं दण्डादौ दान-ध्गादौ च लोक-राघतप्रसदः काव॑कारमाो 
भज्यते, भज्येत च कार्यात्‌ कारणातुमानम्‌ , कारणास्च कार्यायुमानादिकम्‌ › अनिर्वचनीये 
श्यमिचारात्‌ । दणदण्डत्पटल् दानलस्वमंस्यादिना कीयंड्धारणमा्ने चातिौर्म्‌ , 
बेदादौ दान-स्वगादिपदान सामान्यतो दानख-सगेतान्छिमरोपस्पापकान विदणदान- 
ससठर्गलायऽस्थतये लक्तणापत्िः, नानार्पतै च दानादिपदाना प्रतिपदं तापर्यशीय 
प्रकरणाधपेचापतिः । 
तीसरी बातत थट्‌ है कि यवि अनिवेचनीय पदार्थं की उत्पत्ति मानो जायगी तो वण्ड भोर 
धटदि ने लोकप्रसिद्ध एवं दान अतर स्वर्गादि नें शासत्रप्रसिद्ध कार्य-कारणमाब का मङ्ध हो जायया 
निसकते फलस्वरुप घटादि कायं से दण्डादिकाररए के अनुमान का धौर चरम कारण से कर्मानुमान 
मादि क भङ्गः हो जाघमा क्योकि भ्रनि्दचनीय में व्यभिचार है-जंसे, अनिधचनीय घटावि दण्डादि 
के विना भो उत्पधच होता है । अतः घटादिकायं सें दण्डादिरूद कारण क व्याप्तिग्रह नहीं हौ सकता 1 
ओर इसील्यि दण्डादि मे घटकारणता कः निश्चपन होने ते क्सीमें घटादि कौ चरमकारणता 
कामिश्रयनटहोनेसेक्रिसोकारणनें कायं ष्ठा व्यान्तव्रहन हो सकेमा। अतः चरम करण से 
क्यानुमान का भौ भद्ध हो जायगा । यदि उक्त दोपे के वारणाथं सामान्यर्पसे घट ओर दण्ड, 
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तणा स्वगं एवं दानावि में कार्यकारणभाव न मान क्र बिलक्षणघटत्व अट बिलक्षणदण्डत्वख्प से 
एवं बिलक्षणस्वर्गल्व ओर विलकणदानरव रूप से का्ेकारणमाव साना जायगा तो अत्यस्त गौरव 
होमा बयोकि दण्डादिसाभ्य घटादि भे दण्डादिसाध्यतावच्छेदक जाति को कल्पना कर के भिन्न-मिप्न 
कार्यकारणभाव की कल्पना करनी हग । तथा वेदादि ने दातवे व साभन्यधमरवि्ि्त 
के उपस्थापक दानस्वर्ादि पद ते बिलकषणदानत्वावच्छन्न ओर विलक्षणस्वर्गत्वावच्छि्न कौ उपस्थिति 
के कि उन पदों को तत्तदर्मावच्छिनन भ लज्ण करनो पडेगो श्रोर दानादि पद अनेकार्थक हो जानि 
से प्रस्थे पर को अथविरोष में तात्पर्थज्ञान के लिये प्रकरण।दि के श्चयक्षा की आपत्ति होगी । 


किश्, एवं बाधेऽपि व्यदहारापत्तिः, अनिर्भाच्यरनताभाबजञानेऽपि रजतसामान्याभेद. 
माऽनिष्तेः, रजतविशेषस्य शं रजतम्‌" इति भरमविषयत््रे पद्रजतभ्रमेऽपि "दं रजतम्‌ 
इत्युल्लेखापतेः । ॐ, एवमिदंधृत्या चत्राऽपरोकते इदमशे उत्वन्नं रजतं तया तत्र भेत्राऽपरोक्षे 
म्स्याप्यपरोक्ष स्णात्‌ ) प्र -वैन्यामेदेनानुतन्नलाद्‌ नायं दोष! एति तु एकं दव", दद्‌ 
वृत्या स्वाभिन्ने इदमंशचैतन्येऽप्यस्तत्वेन ठस्य तदरमि्तवात्‌ । 'अव्रिचाष्या तदमेदोऽपे त" 
ति चेत्‌ १ ताद्शतदमेदस्याविदयागृतिनियम्यर आमाः । इदमेशाच्छेदेन वैत्रीयरजत 
इदमेशाबच्छेदेन वैत्रीपाऽजञानहेतुतयकल्पने चातिगौरधात्‌, साप्रान्पत एवेदं विशेष्यरजतत्व- 
प्रकारफ्रम इदं विशेष्यङुवितिव्रकारकक्ञाना मावस्य दैतुसौचिप्यात्‌ 1 


इतौ प्रकार, "नेदं रजतम्‌' इत्यादि सूप से शुितिरजतागि क्षा बाध ज्ञान हो जाने पर भो वं 
रजतम्‌, इस व्यवहार की आपत्ति होगौ । वर्योकि खाध से अनिर्वचनीय रजत के अमाव का लान 
हो जाने पर भौ रजतसामाम्य के अभेदश्रम को नियुत्ति नहीं होगी । एयं रजत विनोष को भनी 
अनिर्वचनीय रत फो 'इदं रजलम्‌' इस रभतसामान्योऽतेसी भ्रम का विषय मानने पर तद्रजत- 
विषयकं श्रम में भो ्रमविषयौमूत तद्‌रजत का हृदं तद्‌ रजतम्‌" के समान इदं रजतम्‌ स प्रकार 
उत्लेछ को श्रापत्ति ्टोमौ । 


सी प्रकार इदभाकार वत्ति से चेत्र को जिस इदमंश का श्रपरोकषज्ञान होने प्रर नो रजत 
उत्पन्न होता है, इदमाकार वृ्ति ते मत्र को उस इदमंश का प्रपरोक्षक्ञान होने परमत्र फो भौ उत 
रजत के अपरोक्ष कौ आपत्ति शोगौ । यदि यह्‌ कहा जाय कि-'उस रजत कौ उत्पत्ति चेपरधेतन्या- 
भेदेम ह है -मेतरवैतन्धाभेदेन नहीं हई है, अतएव यह दोष नहं हो सकता, क्योकि अपरोक्ष घेतन्य 
का आध्यासिक अभेदहौ विषय को अपरोक्षता होतो है'-तो यह कथन यृक्तिशुन्य है । चयो 
उक्तर्जत मंश्र फ इदमाकारवृ्ति दवारा मंत्रचेतन्य से श्रमिश्न इदभंशचेतन्य मे प्रध्यस्त ने से बहु 
भे्रधेषम्य से श्रभनिश्न हो जगता है । इस दोष के निवारणाय यदि यह कहा जाय कि-"जविद्या वत्ति 
द्वारा तततस्चैतन्याभेदं प्रातिभासिक पदाय की तत्तसपुदषीय बपरोक्षता के लिये अपेक्षित है । अतः 
उक्त स्थल मे सेत्र को अधिष्ठान का साक्षात्कार रहने के कारण रजताकार अविचावृत्ति नहीं होती ॥ 
अततः चंत्रीय परज्ञान से उत्यन्न प्रातिभासिक रजत मे भे श्रविद्यावृत्ति दवारा मेतचतम्नाभेव न होने 
ले उक्त आपत्ति तहां हो सकती तो यह ठोक नह है, क्योकि प्रतिभासिरू रजतादि सै श्रविद्यो- 
वृत्ति दवारा परमात्र चेतम्यामेद को श्रविदयायत्ति से नियम्य मानने पर आत्माश्रय होगा । बर्योकि 
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अधिष्टानषेतन्य द्मौर प्रमातृच॑तन्य का अभेद होने पर विजञेषध््रकारक अधिष्ठान गोचर म्न 
की वृत्ति होती है । किन्तु यदि उस अभेब को अदि्याृत्तिलियम्य माना जायगए तो भ्रविधावृत्त 
भे अविदावत्ति की हो श्क्षा हो जायगो । 


यदि चैत्-नेतर उभय से दृश्यमान ददमंल में चेत्रोय अजान से उत्पन्न रजत तें मेव कौ 
प्रपरोक्षतापतति का परिहार करने के लिये यह्‌ कल्पना कौ अरय कि इदमंशावन्छेदेन धेबोधाजानो- 
सपनन रजत के अपरोक्ज्ञान मे इदमंदावच्छेदेन अधिष्ठानविषयक् चेत्य वन्लान कारण है \ भ्रतपव 
उक्तीपत्ति नहीं होः सकलो षथोकि मैत्र को इदममशावच्छेदेन श्रधिष्ठालविषधक श्रज्ञान नहीं हैते 
इत कल्पना मे अत्यन्त गौरव है करयोकि पुरुषमेद से कायकारणभाव में मेद होता है । अतः सामान्य 
पसे दुदंविकञष्यक रज्ततवप्रकारक श्रम के प्रति इवं विशेष्यक शुक्तित्वध्रकारक जानाभाष को 
कारण भानना ही उचित है ! वरयोकि इस का्ेकारणभाव को स्वीकार करने पर ५ ॥: 
रजतम्‌" इस श्रमदा सें मेव को दवं रजतम्‌ इस भ्रम श्रौ आपत्ति नी हो सकती वर्यो एते 
दंदिकञोष्पक शुक्तित्वप्रकारक ज्ञान हौ है, इसका प्रमाद नहीं हे । 
एषं भरमाुमितावमि प्ते बह स्तय पस्य बोत्यत्तो शक्तौ रजतवत्‌ तत्र तद्परोत- 
तापाः । 'दरयभानमरदेशावच्छेदेन बहथनुतप्तेने दोष" इति चेत्‌ १ न, शुकितत्वानवच्छेदेनेदंचवा- 
दल्ेदेन च शुकम ररतोतपादात्‌ शयित रजतं साधात्करोभि'इत्यरस्ययेऽपि शरुदतिलपियाभेनं 
द्‌ रजतं सादारकरोपि" इति ्रत्ययवद्‌दृश्यमानदेशावनछदपरित्यामेन शर्ते पुमेतवावेदमादाय 
शेते वष्टि साचा्करोमि' इति प्रसङ्गात ।~ परमततविषयिणी इत्तिरिदंतनिषयिण्यपि, इदत्वं ध 
इर्यमानप्देशाभच्छिन्सम्‌ , तया चैकं प॑ततयं वहन्युतततं कथमदन्बिन्यात्‌ १ इति चेत्‌ । 
नस्वेव अयं पर्वतो य्धिमन्‌। इसयललेलादेतदेश एम॒ हनयत्यत्व्यतयहिसंटम्‌ | यतेन 
(पवततवेन ज्ञानादिषठानक्ञानसिदधिः, पवतापि पर्ततेन इति निरस्तम्‌, “भयं परेतो 
द्विपान्‌" इति स्फुटभनुमवात्‌ । 
[ श्रमालुमिति मेँ वद्धि-अप्रोकता आपतति ] 
भ्रम स्थल में श्रनिवचनोय विवय तैर विषय कर संसगं कौ उत्पत्ति मानने पर जसे शुक्तिमे 
रजतम स्थल मे शुक्ति भे श्रनिवचनीय रजत आर उसके संसग टो उत्पत्ति होमे से रजत श्रपगोक्ष 
होता है उसीप्रकार पवतर्वायचछेदेन ब्िसाध्यक भमाटमक अनुमिति स्थल मे भी वद्धि 
पर्वत मे जह्लि जोर चद्िसंस्गं को उत्पत्ति होने से उस स्थल भेमो बह्व मेँ अपरोक्षष्व कौ 
आपत्ति हो जायगी । यदि यह्‌ कह नाव कि--अनुमिति स्थल में दृश्यप्रदेशायन्छेवेन वह्नि कौ 
उपत्ति न होने से यह दोष नहीं हो सक्ता!-तो यह्‌ ठीक नहीं है कोकि अंसे गुषितश्वानवच्छेदेन 
मौर इदः्वाकच्छेदेन शुक्ति मे रजत की उत्पत्ति होने से शक्ति रजतं सक्षात्करोमि' ब्र्थात्‌ 
शुषित स्जत को देखता हू" इस प्रकार को प्रतीति न होने पर भो शुष्तित्व का परित्याग कर दं 
रजतं साक्षात्करोमि"- इस रजत को देखत हु इस प्रकार की प्रतोति हत्त है । उसी प्रकार उक्त 
अरमात्मक अनुमिति स्यल में श्रहस्यमान देशरूप अवच्छेदक को षोड कर जर प्वेतत्वावच्येदक को 


^ [ शासतरवार्ता° स्त० ८ शलो ° ७ 





लेकर ते बि साकषत्करोनि"=पर्वस भे ब्ध फो देलता हं दस प्रकार पव॑त नं वह्ि नँ 
परोक्षता की श्रापलति हषी ३ 


[ इदुत्वविपयक वृत्ति मानने पर भी आवत्ति } 


इभे उत्तर में यदि यह कटा जाय कि-पर्वतत्वविषयक वृत्ति इदनत्दतिषयक मौ ह मर्‌ 
रदन्त्व इश्यमाणप्रदेशावच्छि्त्वरूप है 1 योक टश्यमाण प्रवेश भें हौ पवंत का श्यं पर्वतः इए 
स्प रं व्यवहार किया जाता है । इस प्रकार जव इदन्त्व-पवंतत्द दोनों रूम से पर्त प्रातिनःतिक 
वद्वि ओर जसको श्रमात्मकतानुभिति उत्पति के पूवं म ज्ञात है तव एक पर्थतत्व ही बहुउत्पतति 
फा अवच्छेदक कंते होया ? ओर जव केवल पवश्व वति उत्पत्ति का अवष्छेदक नही हो १1 
तो केव पर्वतेत्व श्रवच्छेदक को तेकर "पवते वद्वि साक्षात्करोमि' यह्‌ जप्त कंसे हो सकती है ?" 
तो न से वेदाम्तो को महान्‌ तंकट कौ प्रसक्ति होगी दयोकि इस शधन के अनुसार अगू{मति 
क्षा पर्वतो बह्विमान्‌" इस रूप मे उत्कल न होकर ।अयं पर्वतो वह्निमान्‌" इस रूप भे उत्लेष होगा 1 
अत; इदमवविशिष्टदेश तँ ही वि कौ उत्पत्ति माननो होगी \ एलतः देष्यमाणम्रदेशावच्छेदेन 
भी वद्धि फी उत्पत्ति हो जनि ते षति के प्रपरोक्षत्व का प्रसंग तदवय रहेगा । 

इस सम्बन्ध भें यह्‌ रयन कि--'केवल पषंतत्वकूप पे पवत काज्ञान होनेसे भी अभिष्ठान 
ज्ञान कौ सिद्धि हो जाती है श्रौर पक्षता भी पेवल पर्वतत्वस्प से हो घकती है । अतः "पतो 
वह्लिमान्‌" इस प्रकार की हो श्ननुमिति होतो है! निरस्त हौ जाता ह वयो "अपं पर्वतो त्तिमान्‌! 
इस प्रकार फा प्ननुभव स्फुट है। 

अपिच, (मे रजत-शुकती) इत्यत्र संनिृषटश्यकित-रजतयोरन्योन्यतादारम्योतपत्तावति निगमः, 
ध्ये इव प्रकागृशेऽपि प्रमाणताफततिः, संनिकरषसस्वेऽन्यथास्यातिस्वीकारे चाम्यत्रापयेफन्र 
कल्षत्वेन तर्सीकारापतिः, तत्र न्परतादिस्वीकारेऽ “इदमेव रजतं शकितत्देनाहासिषम्‌' 
इत्याचनुमनविरोधः, एवमन्यत्र “असदेव रजतमत्ान्वमयम्‌' इत्यायलुभवविरोधः, तस्य 
शरा्तस्वे बाधकलानाधत्तिः, मिध्यारजतस्य तत्रासत एवोपगमे चासस्ल्यार्यापततिः ।~“ त्र 
"असद" इत्यस्य तजनष्टतवन्तामायप्रतियोगितपधेः अविरुद्धं च तत्‌ सति रेत्रामति च तत्रेति" 
चेद्‌ ! कथं तरि तप्र सरदा-ऽसताम्यां निरुकिविरदः १! “"वाधा-ऽवाधदशयोः सखा- 
ऽस्शाम्यां निरुक्तावप्येकदा तथा निरक्दिविरहोपगमाद्‌ न दोष" शति चेत्‌ १ न, 
तल्यन्थायेन घटादावप्येवमनिव॑नीयतापततेः । अत एकपदेन ठथाऽप्रतिपाचव जगत एप 
तथां व्यवस्थापितमवकतव्यमङ्गके । 
[ 'इमे शुक्ति- रजते" इम प्र्ञान में प्रामाण्य पत्ति ] 
इसरी चात यह्‌ भी ज्ञातव्य है कि-लब रजत को शुक्तिरूप मे ओर शुक्ति को रजतख्प मे 


श्रहण करनेवाला "इमे रजतणुक्तीः इस प्रकार का छम उत्पन्न होत है तो वहां शुक्ति श्रौर रजत 
वोन संनिकृष्ट रहते हँ ओर उने दोनो मे श्रन्योन्य तादात्म्य कौ उत्पत्ति में कोई प्रमाण नहींहै। 
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भत एव वह ज्ञान जहे धर्मा अंश नेंप्रमाण होता है उसो तरह प्रकारांश में भी प्रमाण होमा ॥ 
क्पोकि “एक का धमं दूसरे मे उत्पश्च होकर गृहीत होता है' सत कोह प्रमाण तर्ही है श्रतः जो भे 
जिते है उसी भें गृहौत होगा अथवा स्वतन्त्र सूप से होत होगा । यदि हस दोष के परिहार के यि 
संनिकं के हिने मे एक के धमं कादर ग्रहण माना जायया तो अन्यया स्याति होगौ भोर 
एक स्थान तर भर्यया स्याति मान लो जाये तो सन्यत स्यत भी अन्यथास्याति के स्वोकार क 
आपत्ति होगी । यदि उक्त स्थल मे अन्य रअतका प्रभ्युपगम किया जायगा तो शुक्तिञ्मके मधि- 
प्ठानभरत रनत का साकात्कार होने पर वमेव रजतं शुमितस्वेनाऽयश्यम्‌~- इसी रजत को सेने शुक्ति 
समश्च लिभा था" स अनुभव का विरोष होगा । एषं वहां केवल शुक्तिम रजतभ्रम के बाद भधिष्ठान 
का साक्षात्कार होने पर 'असदेव 'रनतमश्नान्वभवम्‌'= यहा हमने असत्‌ हौ रजत को वेखा'-हस 
अनुभव का विरो होगा क्योकि वेदास्तमत भ रजतश्नमकाल सें प्रातिभासिक रजत असत्‌ महीं 
किन सत्‌ होता ह! यदि इस भरनुनव को भरमात्मक मानभे तो इस के विषयभूत अनुभव चं 
असद्‌रजतमिषयकस्व न होने से बह रजतध्रम का वायक न्‌ हो सकेगा । यदि इस प्रनुनव के अनुरोध 
से अतत्‌ ही मिभ्यारजत क्षो स्वीकार किया जायया तो असत्‌ शयाति कौ आपत्ति होगी 1 मदि 
कहिथे कितव असरेव' का अं है-'तप्निष्ठा्यन्तामावप्रतियोित्व' शौर वह शुक्ति वेशमे मिष्या 
रजत फो सत्‌ ओर असत्‌ बोन स्थिति में भविरुढ है" ते य्ह छक नहीं है वथोकि दस प्रणाद 
शूक्तिरजतादि का स्य-असत्व दोनों रूप से निर्यचन सम्भव होने से सत्त्व श्रौर असत्त्व रूप से उष्तफी 
अतिेचनीयता कंसे होगी ? यदि यह कहा जाय अवाम दकः मे सत्व पोर बाथ दशा भे रसस 
क्से निवचन ्ोने पर भी एक काल मे सतव भोर असत्य स्प से निर्वचन का श्रमाद भानने ते 
बोष नहो हो तकता. तो यह क नही है प्यक इस न्याय से घटा ने मी भत्यन्तसत् मौर 
अल्यम्ताश्स्वशप से अयाच्यता न होकर एक कास ने सरवासत्वरूप ते भनिर्वचनीवता कौ प्रापि 
होगी । इत प्रकार अभ्युपगम करने पर बस्तु छो अनिवंघनीयता निरपेक्ष न होकर सपेक्ष सिद 
होती है । इस्ीलिये अवक्तम्यभद्धः भे एक पद से सत््वाऽसत्व उभयस्प ते कस्तु का प्रतिपादनन 
हो सकने ते जगत्‌ को भ्रिर्बचनीय कहा गया है । 


भथ नाऽशक्यनिरेक्तिकसखमनिवंचनीयपदारेः न्तु निरक्तिनिमिचमिरह इति चेत्‌ १ 
नलु गि तदू निमित्तं हानं वा, परिपपो बा १ । नादस्य विरहः 


जवे माति यद्‌ भ्रान्तौ तद्‌ सके, प्रेत्वसत्‌ । 
अन्येऽनिवेनीयं तदाहुस्तेन विचार्यते ॥ १ ॥ 


इति स्वयमेव तद्ानाग्युपममाद्‌ | "सस्यस्य इवा्रद्‌-रजतयोरकशत्यनङ्खीकाराद्‌ न 
दोष" इति चेद्‌ १ अयम्रस्तव दोषः दं च, रजतं घ इति पमूहालम्बनव्याव्च विशिष्ट 
शरानस्ैकृत्ति विनाऽनुषदत्तेः । नापि द्वितीयस्य बिरह, सदरुपस्थाऽसद्रपस्य वा निषयस्या- 
ऽसप्वेऽसरल्यातेः सर्ख्यातेश् प्रद्रा, उमयर्पस्य निवेश लोकेऽपरतीतेः, एङनिपेषेऽन्य- 
किथिनियमात्‌, अलौ किमत्नतेाऽकिनित्करलादितिदिक्‌ । 
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[ निकचन के निमित्त का विरह होने की बात गलत ] 

मदि यह्‌ कहा जाय कि-“शलिवंचनोयपद क श्रं अदाकय निरु्तित्व नहीं है किन्तु निषक्ति 
के निमित्त फा अभावरूप है ! तात्पयं यह्‌ है कि-~ शुक्ति मे प्रतीथमान रजत श्रनिवंचनीय है" दस का 
श्रथ यह्‌ नहं है कि प्रपद्ध का निवंचन अदात्य है किन्तु उसका प्रथ यह्‌ है कि जिस निमित्त ते निरुकित 
होतो है प्रपन्ने उस निमित्त का अभाव हे ।'". किन्तु यह कथन ठीक नहं है, वयोकि प्रपन् मे "निशक्ति- 
निमित्त का अमवा सलिदध है । जेते. निरमित क लो निमित्त हो मर्ते ह १. ज्ञान ओर २, विषय । 
भर्यात्‌ जो क्ञान का विषय होता है थह निर्वचनीय होता है अथवा लिस का अस्तित्व होता है 
बह निर्वंचनीय होता है! इन निमित्तो मे शुक्ति-रनत में लानात्मक निमित्त का अभाव नहीं है, 
मधोफि उसका ज्ञान सर्वसम्मत है जसा कि कहा गया है कि "ध्रमात्मकक्षान मेज रजत भसित 
होताहै उसे कुछ लोग रात्‌ कहते है, कुछ लोग अषत्‌ कहते ह, भौर कुठ अन्य चिरान्‌ अनि- 
वचनीप कषत ह ६सलिये उस रजत के सम्थन्ध मे विद्वानों का वैमत्य होने से उसका विखार प्रावषयक््‌ 
है \'-इस प्रक।र दस कथन दवारा शुनितरजत का ज्ञान वेदान्तोभ ते स्वयं स्वीकार किया है । 


[ इदमाकाररजताकार बृत्तमेद मानने प्र आपत्ति ] 

यदि यह्‌ कहा जाय कि-शुषितरजत मे ज्ञान काष्ममाध है" स कयन का तात्पये ज्ञानसामान्थ 
के निषेधनं नहीं है किन्तु एक ज्ञान के निषेध तें है । आक्षय य है कर नेते सत्स्थल मे "हदं रजतम्‌! 
द प्रकार इदमाकार-रजताकार एक ज्ञान होता है रजतघ्नभस्थल मे उस प्रकार एकल्तान नर होता 
हैक्म्तु बह इदमाकार अः्तःकरण की धत्ति होती है श्रीर रजताकार श्रविद्या कौ वृत्ति होतो है । 
इसलिये इदं ओर रजत ढोनों वृत्यात्मक एकज्ञान के विषय नहं होते ह ।" किन्तु दस फन से 
भी वेवान्ती छो बोषमुनित नही हो सकती । प्रत्यृत स कथन से वेदाम्तमत मे एक श्रीर्‌ दोष 
दृष्टिगोचर होता है-ब यह है कि “इदं रजतम्‌" इस प्रकार का ज्ञान दं च रजतं घ' हस समुह्‌।ल 
म्धेनज्ञानसे भिन्न होता है जो दमाकार-रजताकार एकयृत्ति माने धिना श्रनुषपप्र है ! फलतः 
बुत्तिभेव मानने पर भ्रमस्यल में एक्ग विशिष्टज्ञान कौ उपपत्ति न हो सकेगी 

निरुक्ति के विघयरूप द्वितीय निमित्त का भो ्रभाद असिद्ध ह वयो यदि सदर विषयो 
सत्ता न भानौ जायगी तो असर्त्याति का सङ्क होगा ) यदि असदरूषविषध कौ सता न सामो जायगी 
तो सत्छ्याति का प्रसङ्गः होगा श्रौर सदसद्‌ उभयरूप विधय कौ श्रसत्ता मो नहं सान सकरे पर्योकि 
लोक मे पेसी असत्ता कौ प्रतीति नहीं होतो । ककि एक के निषेव मे नियम से अय फा विधि होता 
है । उभयप विषय कौ अलौकिक निरृत्ति मानना भी निर्थेक है, बयोकि जव उस विरह कौ लोक 
को प्रतीति नहं होती तो उलसेः निरवित का श्रवरोच नहीं हो सकता । 


शवं ख्प्नरथादयोऽपि नाऽनिविंचनीयाः, निद्रादोषेण स्वप्नेऽपंनिदितरथ।दीनामेव 
संनिदहितसादिना भानात्‌ । परेषां तु महस्यनुपपत्तिः, तथाहि-न तावद्‌ मृणाज्ञानकायं स्प, 
रुसरारदशायां वाधात्‌, रजतश्नमस्य॒शुकत्यङ्ानान्वय-व्यत्िरेकानुञिध। वित्वषज्ञग्रस्पञ्चा- 
शवानान्वय-ग्यतिरेकटुविधायित्वा । न च जग्रलपक्ाऽ्ञानमेत्र तदारम्भकम्‌, शुक्तौ रज- 
रोत्पत्तिवज्ञ्रतमपच्चे स्वाप्निकरथायुस्यत्यापततेः । न वेषटापत्तिः, तत्सामानाधिकरण्येन 
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स्ुरणामादात्‌ । भ्यदधि यद्ञाननोनपचयते तत्‌ तस्थामानाधिकर्येन स्फुरति इति नियमात्‌ 1 
अद एवान्तःकरणावन्छिन्चैतन्पाऽञानं न तदारम्मकमू , सासिवेदेऽन्वःकरणेऽहानाऽसंमवाचच । 
[ स्वप्न मँ माश्मान रथादि अमिरदचनीय नीं है ] 
जिस रकार शुषितरजतादि को अनि्भचनीयता नहीं सिड़ होतो उसो परार स्वप्नरथादि कौ 
सो अनिवेचनोयता सिद्ध नहो हः सकतो वयो स्वप्न भे संनिहित रथादि रा ही निद्रा दोषवश 
संनिहितत्व रूप से भान होता है 1 बेदा्तमत मे तो स्वात्निकूपदा्थो के सम्बभ्य से मो भारी अनुष 
पलि है, जंते फि,-स्वप्न को मूलालान का काथं नहं माना जा सकता करयोकि संसारदशषा भे उसका 
बाध होता है । दूसरो धात यह्‌ है-जेते रजतश्रम भे शुषितविषयक अज्ञान के अन्वय घमतिरेक का 
अनुविथान होता है उतो प्रकार स्वप्न ते साप्त प्रपन्च के अज्ञान के सम्बध -स्यतिरेक का ्नुविधान 
होता है, अतः जैसे रथतश्रम मूलाज्ञान का कायं नह होता छिनतु गुरित के मन्ञान का ह कायं होता 
है । उतो परार स्वप्न भौ परलाजञान का करयं न होकर जप्त प्रपच्छ के अक्रान का हौ कायं होगा । 
श्रब यह्‌ भौ नष्टौ कहा जा सकता कि-जाग्रत प्रपश्च का अज्ञान हौ स्वप्न का आरम्भक है 
कोकिला मानने पर जैसे शुनित के अज्ञान से शुत नँ रजत को उत्पति होतो है उसौ प्रकार 
जपत्‌ प्रपन्न के अज्ञान से जाग्रत्‌ प्रपशच में स्वप्नरथादि की उत्पत्ति का परस्तद्ध होगा । इस प्रसद्धः को 
इष्टापत्ति भी नहीं म्ना जा सकता दयोकि जाग्रतप्पन्लामालाधिकरण्येन स्बप्नरयादि का, भाग्रत्‌ 
प्रषश्चक्ो लेकर यह्‌ रथ है" टसा स्परण नहं होता-जब कि नियम यह्‌ है कि जो जिसके अज्ञान से 
छत्पघ्न होता है, उका तैस्स(मानाधिकरप्येन स्फुरण होता है,-जसे शुषित के प्रज्ञान से उष्पक्च होने 
आरालि रजत फा उती शुत को ठे कर इं रजतम्‌" हस रूप मे शुनितसामानाधिकरष्येन रजल का 
अनुभव होता है । दसी कारण अम्तःकरणाएवच्त्न चेतन्य का प्रजान मो स्वप्न का आरम्भक नहीं 
भाना जा सकता एवं यह भो कारण है कि अन्तःकरण साकषबेद्य होता है, भ्रोर अन्तःषरणाषर्छ्ि्- 
शरैतर्पविषयक ध्रजञान नह हो सकता । 
९ म 
यत्तु “चिनमात्रनि्मूला्ञानमेवे्रत्वधच्छेदेन गमनादि सवमारभमाणं जीषताव- 
च्ेदेनाप्यहङकारसप्नादिचित्मापानाधिकण्येन सकुगदारमते, ज गरसपशच ्नान्धय-ष्यतिरेकालु- 
विधानं तु सप्नरम्मकनिद्रादोषेणान्यथातिद्धम्‌ , संसारदशायां बाचस्तु शविलासाङ्गाननिवृचि- 
रूपो नेट एव, अभावचोधो अधस्तु स्तप्रारम्मकाक्षानाऽनिदृचावपि तुलाक्ञानाऽनङ्गीकारश्े 
रजतादि संभवी, स्वप्नारम्मनिद्रादोषनिष्स्याऽऽरोप्यामावक्षानोपपतेः'' इति तद्‌ न, 
मूताजञानजन्यत्वे स्प्नरथादेषटादेि निष्ठतावपि मिध्यासपरतीहपतुपपतेः । तञन्यमिष्यात्व- 
अ्रतिपत्तवाधशकतेःप्रतिबन्धकस्वात्‌ सामान्यो पिध्यात्वधीप्रतिबन्धिकाथां तस्यां तत्तदोष- 
नि्तेरतेज्सवे पिनश्यदभरथदोषजनिते रजतादौ रदानीमेव मिध्यालप्रविफतयापतते, एक्दोष- 
निषटावन्यमिथ्यातबुद्धयापत्तौ तत्न्मिध्यासवबुदधौ तत्तदोषनिद्त्तेतस्वावशयकत्वाश्च । 
[ पृ्ाक्षान से स्दप्नादि उत्पत्ति प्त ढी आकष ] 
दस सम्बन्ध मे वेदान्तक्ती ओर से यदि यहु कटा जाय कि~चिन्मात्रमें विद्यमान जो 
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चिन्माव्रनिषयक भलाज्ञान है वहो गगनादि सम्भे ध्यावहारिक वस्तुओं को ईश्वरत्वावन्धेयेन- 
ईश्वरात्मक चैतन्य मँ उत्पन्न करदा है श्र वही जोयत्वायच्येदेन-लोवाटमक चैतन्य भ हाहंकार प्नोर 
स्वप्नदि को भी उत्पन्न करता हे । तया, वह श्रहंकारादि चेतन्यलामानाधिकरण्येन- अहमस्मि- 
रभोऽस्ति इत्यादि रूप मे स्फुरित भी होतः है । स्वप्नादि ने जाग्ल्‌ प्रयन्छ दिषयक जिस श्रलान फा 
स्वप्न के सत्य अन्वय-व्यतिरेक का अनुविघान होता है वह अज्ञान स्वप्न जनक निद्रादोष को उत्पन्न 
कर स्वप्न कै प्रति अग्द्वा सिख होत्ता हं जर संल्ारदला में जिस स्वप्न का बाध कहा जाता है वह्‌ 
सका (सविस्तर) अजान कौ निबृिरूर वास्तव वाघ नह है, किन्तु स्वप्नादि के प्रभाव फा थोध- 
शूप योण बाध, जो स्वप्न के आरम्भकूला्ञान को निवृत्ति न होने पर भी उसी प्रकार सम्भव 
होत है जे तूनाजान क श्रनङ्धौकारप बे गुमितरजतादि के आरम्भकं मूलानान को निवृत्िन होन 
पर भौ शुितरनतादि के जनक आगन्तुक दोष की निदत्ि होने से शुवितिरजतादि के अभाव फा ज्ञान 
होला है, उसी प्रकार स्वप्न के आरम्भक निद्रा दोष को निवृत से त्वप्ना्मकः आरोप्य के अभाव 
फा ज्ञान उपपन्न होतात 1" 


[ मिथ्प्रालप्रवीति के अभाव फी आपत्ति] 


तो यह्‌ कथन भौ ठीक नहीं है शयोक स्वप्नरथावि को मूलाज्ञानज्य मानने पर से घटादि 
की निवृत्ति होने पर भी घटादि मे मि्यात्व को प्रतोति नष्टं तौ वेते स्थप्नरथाहि कौ निवृत्तिहो 
जाने पर भी उमे मिष्यात्य फ प्रतीति नही होगौ । कथो कि मूलालञानजनर पदार्थं के मिध्यासवजञान 
म ्रा्शक्ति यानी पूला्ान हो प्रतिबन्धक होता है ॥ घदि स्वप्नरथादि में मिभ्यात्य प्रतोति की 
उपपत्ति के लिये भिष्यात्वनानग्रतिवसक श्राति भे तत्तदोषनिवृत्ति फो उतेरेक मान कर तत्तो 
नियृत्तिविरहविशिष्टाद्शक्ति को मिम्यात्वललान का प्रतिथन्धफ मान जायगा तो यद्यपि स्वप्रथादि 
कै जनक निद्रा दोष की निवृत्ति होने पर तदोषनिवृततिविरहविषिष्ट आ्यशभितरूप श्रतिय्धक त 
रहने से स्षप्नरथादि में मिष्यास्वज्ञःन को उपपत्ति हो सकती है, तथापि यह कल्पन! उचित नहीं 
सक्तौ, कयो कि ठी कल्पना करने पर जो रजतादि विनश्यददस्यदोषव से उत्यन्न होता है उस रजतादि 
भे उसकी उत्पत्ति के समय हौ मिभ्यात्य प्रतिपत्ति कौ आपति होगो । षयोकि उसी सद्य उत्त 
श्जतादि के जनक दोष की निवुलि हो जाने ते तदोषनिवृत्तिविर्टविशिष्टाद दारित प्रतिबन्धक का 
अभावहो जाता है ! इसके अतिरिक्त यही अपनि होतो कि चैत्रकीप्रथमनिद्राकी निवृत्ति 
हो जाने पर द्वितीय निद्राकाल नें स्वाप्निकः रथादि मे भिथ्यात्वनुद्धि कौ श्रापत्ति होगी षरथोकि उस 
समय सामान्यतः वोषनिवुत्तिविरहविशिष्टाध्शक्तिरूप प्रतिढेन्धयः नहों है । श्रतः इस आपत्ति फा 
परिहार करने के लिये विक्नोषरूप से ततदोष का उपादान कर॒ तततहोषनन्यरधनफ मिग्यात्ववुद्धिसें 
त्तदषनिवृत्ति को कारण मानना आवश्यक होगा । इस प्रकार इत्र पश्च ञे महान्‌ गौरद होगा । 





नच तथापि निद्रादोषनिदचौ स्वप्नावगताधमिष्याखधीः, शुमाच्ोपनीतजागर. 
संबादिमाव्यधंदशेनेन तदसिद्े, हेतुविशेषं विना निद्रािशेपाठुपपर्ध ) अपि च णवं 
जाग्रदशाययमिमे स्वप्वदशायामपि मोदकूमदणजन्यं सुल समाने स्यात्‌, र्वाध्यस्तला- 
ऽविषत्‌ । तथा चायातोऽयं न्वायः-- 
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“आशामोदकदष्ता ये ये वास्वादितमोदक्ाः । 
रसवीयं विषादि तुल्यं॑तेषां श्रसन्यते ॥ १ ॥" इति 1 
(जामर-स्वप्नषुखयोः स्ाष्यस्तत्वेन तल्यत्वेऽपि सत्पाऽसत्यमोदकमक्तणजन्यत्वेन 
विशेष" इति चेत्‌ १ न, तल्याज्ञानजन्यत्वेन इयोस्तुल्यत्वात्‌, कत्र बहिरन््रिमाग- 
स्यापि स्वप्ने मोदकादे्वदिष्टवनानुमवेन दुल्यस्वात्‌ । शत्र वरष्ट्वमभ्यस्वमि"ति वेत्‌ १ 
अनय्रापि तद्यस्तत्वं सुवचम्‌ । "एङस्यैव पत्यमोदकस्य बहिदुभिरलुभवात्‌ तत्र मिष्टं 
नगेपितिमि'लि चेत्‌ १ सपनेऽपि सुवचमेतत्‌ । वपने प्रतिसंतानमलुभूतानां नानाते च 
लागरेऽपि ्रतप्तानमलुभूतानाभेकतवे का प्रत्याशा १। दगुदसयसंबन्धाऽयोगादनम्तानि- 
मैचनीयानां काल्पनिकताद्‌रम्याश्रयणापे्या तत्तदा कःरदगुरपत्ेरेव शुत्वेन वतं युक्तत्वात्‌ । 


[ सप्त्वानीय पदाथ मे सर्वत्र पिध्यासवुद्धि अषि ] 


यदि यष कहा जाम फि-“उक्त गौरव एलानुगण होने से दोष नहीं माना जा सकता वथोकि 
उक्त क्प भनम्‌ पर एवः निदादोष क नयु हने ५९ न स्वप्तावगत अयं भे मिध्यात्वज्ञान 
कौ उपपत्ति होती है!-तो यह टक नहीं है वथोकि शुभादष्ट ते जहां फिसो मायि अथं का स्वप्नज्ञान 
होता है भौर वह जाग्रतकाल नें अदश्य होने वाला है, उत अथं मे निद्रादोष की नियृतति हो जाने पर 
भो िध्यातवज्ञान नही होता । श्रतः निद्रान्ति को स्वप्नायगत श्रयं ने सिथ्यात्वभृदि का कारण 
महौ माना घा सकता । यदि निवराविदोष कौ निवृत्ति को निप्राधिशेषजन्य स्वप्नटष्ट अर्थो मेँ मिष्यात्व 
प्रतिपत्ति का फरण माना जायतोष्हभी सम्भव रहीं है, श्योकि हतुदिकञष के विना निदराविेष 
फी उपपत्ति नहीं हो सकती । अतः इस कपना के ठ्य निद्रावरोष के फारणविक्ेष की कल्पना 
करनौ होगी जो वुबच ै । इन्धे अतिरिवत द्रो वात यह है {क यदि स्वाप्निकपदा्थं सूलालान से 
जीवं अध्यस्त होगातो जाग्रुदक्ामे ओवमें पूलाज्ञान से अध्यस्त होने चाले चस्तु के समान 
होगा, अतः जाप्रयुदशषा तँ मोदकभक्षणजन्य जेस सुख होतः है स्वप्नज्ञाने भी सो प्रकारके 
श्र की मापि होगौ । अतः मह्‌ न्याय बलस प्रसक्त होगा क्िजो आ्ञामोदक यानी काल्पनिक 
लड्डु वर्त होतेह मौर जो धास्तवमोदक का भक्षण करते उन दोनों प्रतीयमान मोदको 
साम्य मानने पर समरानरूप से रस-बोर्य-चिपाकादि की प्रसक्ति होगो । 


यदि यह कदा जाय गि-“नाग्रल्कालोन सुख श्रौर स्वप्नकालीन सुख दोनों प्मातूचेतन्य भें 
अध्यस्त होने ते यद्यपि चल्य है तथ।पि एक सत्यमोरकथक्षणजम्य है श्नौर एक असत्यमोदकमक्षणजभ्म 
है श्रतः उन दोनों में बेलक्षण्य स्यायसज्खत है -तो यह्‌ ठीक मषीं है क्योकि तुल्व अज्ञान से जन्य होने 
कै कारण मोदकं मे भो तुयता होने ते उसमे सत्थासस्य का भेद नहीं हो सकता । बाह्य भौर 
शराम्तर सूप ते भी जाग्रत्कालिकि सोदक ओर स्वप्लकासीन मोदकमेंश्रन्तर नहीं हो सकता वरि 
स्वप्नकालीन मोत्कतेंभोशरहिष्ट्द फा अनुभव होता ह । स्वप्नमोदक मे वहिष्ट्ब को च्र्यस्त कु 
कर भो उसमे जाप्रतकालोनमोदक का वेलक्षप्य नटं उपपन्न क्था जा सकता वर्मक जाग्रत्‌ मोदक 
मे मी बहिष्ट्व अध्यस्त हो होता है । 
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यदि यह कटा जःय कि. “एक हौ सस्यमोदक मे बह लोम को बहिष्टूव फा अमुभव हिताहै। 
श्रत एव उसमे बहि्ट्ब को भ्रारोपित नीं माना जा सकता". तो यह्‌ भी टीक हीं है व्ोकि स्वप्न 
भेँभो थह बात समानरूप से कहौ जा सकती है, अर्थात्‌ स्वप्न ये दस्यमाण एक मोदकं मे स्वप्नएनत्या 
भे प्रन मनुष्य को बहिष्ट्ब का दर्शन होता है वर्यो निद्रित मनुष्य यह अनुभव करला हेदि जिस 
मोदक षो वह्‌ देख रहा है उसे उसकी स्वप्नावस्था चे दोखने बाले अन्य अनेक मनुष्व भोदेख रहै) 
यदि यह कष्टा जव कि~“स्वप्त सें भिन्न भिन्न इष्टासन्तान को दीदाई देने वाला मोदकं एक नर्हौ 
किन्तु प्रनेफ होताह"-तो यह्‌ प्राचा कंसेकोजासकूतो है, कि जाप्रदवस्या मे विमित टष्टा- 
सन्तानं मे दिशा वेने वाला मोदक एक ष्टो होता है 1 अतः ह्‌ प्रीर हदय मे सम्बन्ध कौ क्नुषपतति 
केटम्‌ भे इत्य के शरमम्त श्रनिदंचनोय पदाथा क्ते काल्पनिक तादात्म्य का अस्युपगम्‌ करने की उवेकषा 
चषके क्षारण तत्तदुटस्याकार इष्‌ को उत्पत्ति मानना ही युक्तिसद्धत है । बोर वेदान्तमत भें 
तत्तदाकार दम्‌ छे स्थान मे तत्तदाकारवृत्ि कौ उत्पत्ति माननी पड़ती है, प्रत एव तत्तदाकार दग्‌ 
पोर तत्तदाकारवृत्ति की कट्पना मे साम्य है । किन्तु बेदान्तमतभे टग्‌ के साय तत्त्पदाये के काल्प 
निक तादात्म्य कौ भौ रल्वना करनी पडतो है श्रतः उमे गौरव स्पष्ट ह 1 


^ मेषेदं धषटिसृष्टवादे, तथादि-नास्मन्‌ भते चैतन्यातिगिप्तपदार्ानाशचातस- 
मस्ति, पिथ्यासप्य॒स्वप्नादिदषटान्तसिद्धतवात्‌ , तादएस्यैव सचचस्यङ्गीकारात्‌ । एतं च 
(वादीनां यदा प्रतीतिस्तदा स्वं नान्यदा, इति न दण्डादिजन्यलम्‌, िन्तङ्ानमात्रजन्यत्व, 
स्वप्नवच्च दण्ठाुपादानम्‌ ) अङ्ञानदेहादिकं तु भासमानमेव तिष्ठति, अभायनिश्वयामावाच्च 
पत्रा्यमापकृतरोदुनाचप्रसङ्गः, प्रत्पमिन्ञानमपि घ्रम्‌ एव, ततश्वाकाशादिक्रमेण वृष्टिः पश्ची- 
करणं जक्ाण्डाचुतपत्तिः हस्यादिकं मतान्तरे देताग्प्हन्यायसिद्वमपि नःस्िन्‌ मरते दष्ट 
उयतिरेकेण सिध्यति । अत शएवार्थानां नानेकश्रभाणवेधत्वम्‌, न्तु "वजुपा पश्यामि! ¶त्यादि 
उय्रहारस्य स्वप्नतुल्यस्वात्‌ सुखादिवत्‌ कवरपाचिवेयतम्‌ । “कथं तदि घटादेरपरोचत्वम्‌ + 
बहम्यादेशच परो्तसवम्‌, अङ्ानजन्यतवस्य साचण्यध्यस्टत्वस्य च त्यत्‌ १ इति वेद { 
वहन्यादौ परो्तवस्याप्यष्यस्ताद्‌ बिशेषसिद्धः। न च बौद्धमतप्रेशः, अधिष्ठानस्य स्थापि- 
खात्‌, अदाभितसान्च \ अज्ञानस्याप्यनादेः सकर्दषटिदेवोर्ीकात्‌ इति चेत्‌ १ 


[ चटतुष्ितादी वेदान्दी का पूष | 

उक्त कथयन के प्रतिकार में वेदान्ती को अरर से यरि यह कहा जाय कि-“तत्तदर्थाक्तार 
ग्‌ को उत्पत्ति दृष्दिसृष्टिवाद से इष्ट ही है, बथोकि इस मत नें चेतन्य से श्रतिरिवेत पदर्थफौ 
अज्ञात घत्ता नहीं है । इन पदाय मे स्वप्नद के दृष्टान्त ने मिध्यात्व तिद है। षर्योक्िस्ष्नादिने 
इश्यमाण पदाथ कौ जेसौ सत्ता होतो ह वेसो हौ सत्ता जगगृतिका मे टस्वमान पदां मे भी होती 
ड । इस प्रकार इस मत भे जब घटादि कौ पतोति होती है तम चटा की सत्त होतो है, अभ्यक्ाल 
बेनी होती \ इसलिये चटादि दण्डादिजन्य नहीं होता किम्तु अज्ञानमाजजन्य होतताह। घटादि 
के उत्पादना कुम्दर द्वारा जो दण्डादिगरहृण क द्धि होतो है बह स्वप्न मे होने वासते द्डरादिग्रह््ण 
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क तुल्य है । अज्ञान-देहादि सदंदा भासमान हौ होता ह । पुत्रादि को अपरत्ोतिकाल मे पुत्रादि का 
सभाव होने पर भो खदनादि फा प्रसङ्ग नहीं हो सकता । क्योंकि सुदनादि के प्रति पुत्रादि के अभाव का 
निश्चय कारण है मर वह्‌ पुत्रादि को श्रपररोतिकाक मे नहा होता \ इस मत परं "तदेवेदम्‌" यह्‌ 
भरत्यभिज्ञा भो श्रम ह । आकाल चायु आदि के फ़म से भूतो को सृष्टि-आकाक्ादि फा पश्वीफरण 
ओर रह्याण्डादि को उत्पत्ति ये तब इल मत भें उतो प्रकार सिदध होता है जसे मोमासको के मत भे 
देषतादि का भिवरह्ारोर सिदध होता है । इसलिये इस मतये दृष्टि के प्रभावे दृश्य कौ सिद्धि 
नहीं होतो । 
[ देवताशरीरभत्‌ दष्टिसुष्टिवाद मेँ दृश्य का अभाव | 


कहने का आश्य यह्‌ 2 णि मीमांशष्टव ञं देदरा रलो ज्रं माना जाता वर्ोकि 
शेरवाम्‌ मानने पर एक हो काल म सुद्रव्ता विभिस्कर्मस्थत मे वारोरवान्‌ देवता कौ उपप्मिति 
नहं टो सकतो । अतः यह माना जाता ह कि देवता वस्तुतः अशरीर है किम्तु ततता भँ 
सदेह देवता को उपस्थिति को बुद्धि होती है । अत्‌ देवता का आस्तविक शरोर नहीं है किन्तु 
चैज्ञानिकक्षरोर ह । ठीक उसो प्रकार दृष्दिसृष्टिवादमें दृष्टि के ममायं दृश्य कौ सत्ता नही हेती 
फिन्तु ह्य ओर हृष्टि दोनों कौ प्रज्ञान दवारा सहोस्पत्ति होती है । सीलिये इस मत में रथं मे 
परनेकम्रमाणवे्तः नहीं होती । जागृतिकाल मे जो "चकषुषा पश्यामि, यह्‌ व्यवहार होता है वह्‌ 
स्वप्न भे जेसे चकुजेन्य दशन न होने पर चकषजंरथत्वेन दन क व्यवहार होता है, ठीक उसीभ्रकार 
जापरतकाल में भो उक्त व्यवहार होता है 1 इसील्यि इस मत मे सुखादि के समान सर्वषदाथं केबलं 
ाकषिवे्य है । -भ्यवहार का उक्त रोति से समथेन करने पर यह प्रशन होता है कियद र्थका देन 
चक्षुआदि ते नही होतातो निकट ते दृश्यमान घटादि क प्रपरोक्षता भरर द्र से धनुमोयमान वत्त 
आदि कौ परोक्षता कंसे हो सण्ती है ? षरयोकि भलानजन्यता ओर साक्षि मं श्रध्यस्तता वोनों मं 
समान है ।''- ततो इसका उत्तर वह॒ है कि वद्धि आदि नें परोक्षता भी अध्यस्त है । इसक्तिए्‌ अपरोक्ष 
घटादि श्रीर परोक्ष बह्मघादि मे बेलक्षप्य शी द्धि होती है । यदि यह्‌ कहा जाय कि -षवह्लि भादि 
मे परोक्षता क! अध्यास मानने पर अध्यस्ताधिष्ठानर श्ष्यास प्नम्युपगत होगा भतः बोदमत का 
प्रवेद होग वोद शून्यवादी बोद्धमत सें जध्यस्तामिष्टानक ह श्रन्यास होता है" तो मह्‌ ठौक नहीं 
ह बेदान्त मत मे अचरष्ठान स्थायी ओर अदाधित होता है । जब कि बोद्ध मत मे मधिष्टान प्रस्थायी 
भ्नौर बाधित होता टै । इस मत नें सम्पुणे दृश्य का हैतुसूत ब्ननादि भरज्ञन मान्य है जव कि बौद्रमतमें 
इसं प्रकर के श्रजञान कौ मान्यता नहीं है ।- 


न, अगष्ानस्य स्थापिखासिदधे, नीलायाकारेणाऽस्थापित्रददनात्‌ ! नीलाचाश्चराः 
स्थाध्यस्ता अतिर्किता एष, सादी तु चिद्रपः स्वायीण्ति चेत्‌ १ न, नीलादिदिनियुकतस्य 
विद्रुपस्याभासमानलेनाऽसच्वात्‌ । 'नीरपीतादिमानानुमतं दिद्रपमेव स्थायी'ति देत १ तरि 
नीलादिरूपमपि प्रतिप्रयात्रुमतं स्यायीमदेत्‌ । “संवानभेदाद्‌ नीलादिमेद चेत्‌ । नीलाचाकार- 
मेदाच्दरूपस्यापि क्रं न मदः १ । अन्ञानपपि नानादिसकलदष्टदेतः, नित्यस्य क्रमिकनाना- 
दष्टदेतुतानुपरतः, काण्णान्तरपिटम्बामावादेकस्मादेकरैव सर्वोत्पचिप्रसङ्गात्‌ । “जनित 
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कमिशा्गनिम्यः का्मेदनि्बाह इवि चेत्‌ १ न, एकस्य दय जन्यनानाऽहानजननेऽमपस्य 
भङ्गस्य तुल्यत्वात्‌ । कालभेदात्‌ तलो भिननभित्नकार्यत्पततसम' इति चेत्‌ १ ाशमेदादेष 


तहि फार्यमेदनिबहि दत्तोऽङ्ञानाय जलाञ्जलिः । न चैकस्य स्वभावभेदं विना कालमेदस्यापि 
तार, स्वेद चं गतमनादितवनेति । 
[ इष्टृष्टिाद्‌ छ प्रतिदेप-उत्तर पव ] 

दष्टसृष्टिवाद पर अवलम्बित वेदान्ती का उक्त कयन समीचोन नह है वयोकि नीलं सत्‌! 
शीतं सत्‌'इत्यावि श्रतोति के मनुरो से अधिष्ठानशरूत सत्‌ नौलाद्याकार होता है श्रौर नीलादयाकार 
“नीलं नष्टभ्‌ पौतं नष्टम्‌, इत्यादि प्रतीति के श्रनुरो से अस्थायो होता है अतः नीलाच्याकार से सद्रूप 
अधिष्ठान ने अस्थामित्व का दशन होने से अतरिष्ठान का स्थायित्व भसिद है । 

यदि यह कला नाय कि--“नीलाचाकार चेलन्य मे अव्यस्त है, चैतन्य से अतिरिक्त है; प्रौर 
साक्षि चिद्रू एवं स्वापि है जीर यही ष्टि सुष्टिवाब मे समस्त पदाथा के अध्यास का अधिष्ठान 
है । भतः नीलाचाकार के अस्यापी होने ते अधिष्ठान कौ अस्थायिता नहीं सि होती "सो प्‌ ठक 
५ हे ४ व्क नीलोदि ले मुक्त चदरप क प्रतीति नहीं होतो भतः मौलादिमुषत चिष्रूप की सतता 

नहीं| 

यदि यह हा जाप कि-“देसा नियम है ~न सोऽस्ति प्रत्ययो सोके यभ ब्रह्म न भासते' देसी 
कोप्रतीति नहो है जिसमे बह्यका भान नहँ होता, वयोक्रि घटाघ्याकार वृस्यात्मक शान यदि घटादय 
बर्छिक् चेतस्यवियषक नही होगा तो उसे उवत चेतन्थविययक अज्ञान कौ निवृत्ति नष्टौ होगो, 
क्योकि समानवियय ही अशान प्रोर शन से नियर निवरतरभाय होता है यह नियम है, इस नियम 
क अनुसार नीलपीतारिविषयक सभौ जनों भे एक शनुगत चंतय भासित होता है भौर इसलिये ब्‌ 
शत्य स्यायी है'-तो यह्‌ भौ ठीक नहं है बथोकि दे मानने पर सभौ भ्रमाता के प्रति एक अनुगत 
नीलादिरूप को भो स्ायित हो जायगी । षयोकि विभि्नकाल मे एक्ठौ तोल का अनक प्रमाता 
कौ श्रनुभव होता है! यदि यह्‌ का जाय कि -सन्तानभेद से-प्रमातृभेद से नीलादि में भेद है-तोयष् 
ठीक नहीं है क्योकि इ प्रकार भेद मानने पर नौलादिअकारकेमेदसे चिदरूमेंमेबवक्योन होगा? 


[एङ दी काल में एक अन्नान से सकल कायं आपत्ति ] 

यष्ट जोक गया क्कि अनादि प्रज्ञान सकल दृष्टि का हेतु है वह भी ठीक नहीं है बोकि 
निय-स्यायो अज्ञान कृमिक विविघ दष्टिका हेतु नहं टो सकता । वर्योकि कारणार्तर का विलम्ब 
सम्भव नहोनेसे एक कारणसे एक कालम हो उसके सम्पूणं कारों क उत्पति का प्रसङ्ग ्ोणा। 
यदि यह कहा जाय कि-अजञएन से क्रमशः उत्पन्न होने बाले अजञानों हे कायं विशेष का निर्वाह होगा 
तो पह ठीक नही है क्योकि भकेते एक श्रज्ान से जन्य विविघ जजान का अभ्युपगम करने पर मी 
एक हौ काल मे नाना अजान की उत्यहि का प्रसंगरूय बोष समान है । क(तभेद ते भो जज्ञान 
हारा कसिक भिन्न-भिन्न कायो कौ उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योकि फलभेद से क्षायंभेद मानने पर 
अज्ञान को हौ जलाजजलो हः जायगी वर्ोकि तय जो कायं कालभेद से हअ किन्तु अज्ञान से नहीं । 
द्रु्री बातत यह है कि थि प्रान सें स्वेमावननद नही माना जायगा ततो रालभेद उसका सहकारी भी 
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नहीं हो सकता £ रि स्यमावभेर नने ते" : सः रही हो सकेगी ॥ श्राय यह है भि 
यदि तत्तसकारु मेँ अ्नान तर स्वभावभेद का जघान नहं होगा सो सभी काल अं अज्ञान एकरूप ही 
रहेगा । अतः विभिश्चकाल ये होने वाले कायो को टककाल ये हौ उत्पत्ति की भ्रापतति होमो । वर्धो 
विभिन्नकारलो मे विभिन्न कार्यो का उत्पादक जो श्ज्ञान यह सर्वत्र एकरूप है । यदि कालभेद ते 
अज्ञान में स्वभावभेद का आगान माना जायया तो स्वभावभेद सावि (रादि वाला) हौनेते 
तदात्मना अज्ञान भी सादि हो जायगा 1 श्रतः श्ज्ञान को अनादिता समाप्त हो जायगो 1 


ङि, एवं लोकसिद्धदण्ड घटा दिकायंकारणमावषत्‌ शब्दसिद्धयागस्वर्मा्यगम्यागमन- 
मरकादितसाध्यमाधनभावस्थापि स्वाप्निकतुल्यत्वात्‌, वेदान्तेष्प्यनाश्वासप्रसङ्गःच वेदान्तिनां 
यथेष्टाचरणग्रसङ्गात्‌ । यदि हि बिदितात्‌ सरमः निपिदधाद्‌ नस्को वा न स्याद्‌, किमथ तहिं 
विदहितमनुतिष्ठन्तः, निपिदधं चाऽवर्जयन्तः िलश्येर्‌ ! इति 1 अपि च, अनात्पद्षटियु्टेरनव- 
सानप्रसक्ठः । न चाधिष्टानज्ञानाव्‌ तदवसानम्‌, तद्धेत्वभावात्‌ । "गज्ञानं तद्धेतुरिति' चेत्‌ १ 
्ञानीऽभत्यगि दण्डादौ घटादयुतपत्तित्‌ शणादयस्बेऽपि ठत एतराधिष्ठानङ्ञानोत्पतेः शभा्न- 
जुष्टानप्रषङ्गात्‌ । श्रान्त्या तदुषटानमिति" वेत्‌ १ न, सषेदाम्ताधेभ्वणवतां तदभावप्रस्गात्‌ । 
म च प्राथमिकषटपरतिमासे दण्टाधपेचापव्‌ प्राथमिकाऽधिष्टानक्ाने शमाधदेकोपपत्तिः, कमवव 
ताव्रसरतिभासहेतृपनिपातेऽपि नियमाऽसिद्धः । 


[ दृष्टि-सुषटिवाद्‌ में दोष परम्परा ] 

से तमे दूरा दोष यह है कि-जैत्े घटादि ओर दण्डादि भे लोकसि कार्यकारणभावः 
स्वप्नतुल्प है उसौ प्रकार स्थर्गादि का यागादि के साथ एवं नरकादि फा श्रगभ्यागमनादिके साय 
शास्तरसिद्ध छापंकारणभाव भौ स्वप्न तुल्य हो ज.येगा\ एवं शमदमावि मे आत्मजानषाधनता 
के बोधक वेदान्त मे भी अनास्वा को प्रसक्ति होगी । एलतः यथेषटाचरण में वेदान्ती फो प्रवृत्ति फा 
प्रसद्धः होगा । एं थदि विहित कमं से स्वगे ओर निषिद्ध कमे से नरक नहो होगा तो मनुष्य विहित 
कमं के अनुष्ठान ओर निषिद्धकमे के परिवजेन का कलेश यो करेगे ! एवं आत्मभिन्न पदार्थो की 
दष्टि-सूष्ट का श्रावसान कमी नह टोमा । इसके प्रतिवाद भें यह्‌ नहीं फह्‌ सकते कि 'अधिष्ठानज्ञान ते 
मो दशका भवसान होगा'-मयो दि परधिष्ठाननान का कोई हतु हौ नहा है। "अलञान हौ अधिष्ठान 
काटैत है-यह कटना भी ठीक नहीं है । कर्कि जेषे इस मतमें दण्डादि के श्रभावमें भो धज्ञान 
से घटादि कौ उत्पत्ति होतो है उसी प्रकार लमदभादि के अभाव में भौ अज्ञान से हौ भधिष्ठानज्ञान 
कौ उत्पत्ति हो जाने से गमदमादि का भ्रनृष्ठान अनावश्यक टे नायगः 1 घदि यह कहा जाय कि 
शशमदमादि मे अचिष्ठानज्ञारसाघनतः के भरम से श्षमदमादि का अनुष्ठान होता ह~ तो यह्‌ टीक रहीं 
है, करथोकि जो लोग क्त वार वेदान्ताधं का श्रवण कर ठेगे-उन मे शमदमादि के ्रनुष्ठानामाद का 
प्रसभः होगा वर्योकि श्रवणादि की आवृत्ति में वेदान्तवोव्य श्रधिष्ठानजानसाधनता भी स्वाप्निक्ष 
साघ्नता वच्य दै, मनिष्ठानज्ञान केवल श्रजञान चे हौ होता ह । यदि यह कहा जाय कि जसे घटके 
प्रायमिक घ्रतिभास मे दण्डादि की अपेश्लाहोरी है किन्तु द्वितीयादि प्रतिभास मे नहं होती, उसी 
श्रकार अधिष्ठान के श्राथपिक् जान मे शमदम।दि की अदेक्ञा होगो'-तो यह भी ठोक नहीं है व्क 
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किसी एक प्रतिभास ने उतने हेव का संनिथरन हो जाने पर भी “वे सब प्रतिमासं के कारण ह 
इत नियम कौ सिदध नह हो सकेगो । अतः धमदमादि ओर श्रवणादि फो आवृत्ति के अभाव के 
भरसंय का परि्ट्वर नहीं हो लकता । 


कि, श्रमहेतोरज्ञानाद्‌ नाषिष्टानज्ञानोप्पत्तिरन्यतर ष्टा । न दि शुक्तयज्ञानाद्‌ रजतभ्रमः, 
तत एव च शुक्तिहणानमिति । 'अवरयया सतं तीवा -शास्त्रात्‌ तथा कल्प्यत" इति येत्‌ १ न, 
शास्त्रस्य खप्नतुत्यत्वात्‌ , शमायनुपसंप्रहाचुदधाराल । अथ लोङ्ेऽक्ानातिरिक्तश्ारणामवेऽपि 
वेदेयागादौ स्व्गोदिताधनता संभव । कथ यागादेः सर्ादिपाथनसं प्रीस्यागमसुतिषठवा- 
सन्नस्य सगंद्दमर्पस्य यागचदमसपस्य वाऽपूवैस्य स्वगं नशम्‌, अन्यथाऽचपवस्था- 
भर्गात्‌, ततश्च वेदान्ेष्वप्याशवासात्‌ शमादिसंपर्या ब्रन्ञानिद्धरिति बेत्‌ १ न, 
लोकसिद्व्ायंकारणमादपरित्यामे वेदेऽप्यनाश्रासात्‌ । न हि सवभ्रयोजनमपेचयैकं प्रमाणं अपरं 
चाप्रमाणं मनितुमहति। न च बलवस्वाद्‌ दः माणम, न दु प्रस्दपादिङ्गनिवि द्वयप्र, 
भरत्यकचादियाधितेऽ्े वेदाऽगराभाणयेन प्रसयक्तादीनामेव बलव्वात्‌ । 


[ भपोाद्क अज्ञान से अविष्ठानक्ञान का असंभव ] 


शूरौ बात यह भो है $ जिन्न अनानसे रम फी उत्यलि होतो है उसरो प्रधिष्ठान ज्ञान 
की उत्पत्ति कहीं भर्त्र नहीं वेलो ययो है वोकि जिस शुक्ति के शान से रअतश्रम होता है उती 
से शृक्तजान कभी नहीं होता । यदि यह्‌ कट्‌! जाय छि "परजया मृस्ुः तौव वि्यपामृत्तमनुते" 
पुम परविद्या ते मुरपु-देहातमतादातमयश्नम को दूर कर विचा ते अमृतत्व को पराप्त करता है इस 
शस्व के अनुरोध से प्रस के हैतुभूतमनलान ते अधिष्टानजानोत्पत्ति क) कल्पना कौ जा सकती है". 
तो मह ठोक नहीं, क्योकि दृष्टिसृष्टिवाद सें दस्त्र भी स्वप्नतुल्थ है । साय हौ क्षमदमादि की 
अनुपादेयतः को अग्पक्लि का उद्धार फिर मो नहं हो सकता 1 यदि यह फहः जाय कि-"कोक नें यद्यपि 
पवग क भ्रजञान से श्रतिरिक्त, को कारण मान्य नहीं है किन्तु ठेव भे यामादि की स्वर्गादिसताधगता 
मान्प है ! अतः वेव ते यागारि भे स्वरगादिसाधनता फा लान प्राप्त कर याग क श्रनष्ठान करते वालों 
को भूदमस्वयंखय अथवा सूकष्मयागर्प श्रपूवं उत्पत होता है जोर वह कालान्तर मे स्वगं का जनक 
होता है । क्योकि दसा न मानने पर अव्यवस्था हो जायगी । धर्थत्‌ याचा के अनुष्ठान न 
कशत वामे को भौ स्वर्गादि को प्राप्ति का परस होगः । इस प्रकार वेबाम्तो मे भी विश्वास होने से 
अर्थात्‌ शमदमादि आत्मज्ञान का करण है-इस वेदान्तोदेशच पर आस्था होने ते दमाविके 
सभ्पादन हारा बरह्ठन्ञान कौ सिद्धि होगौ ।*-तो यह टीक नहीं है रथोकरि सोरसिद्ध कायंकाररभाव 
का परिस्याग करने पर वेदमोध्य कायंकारणभाव नें भी श्रनाश्वास अनिवार्य है ३ वरयोक समान दो 
वसु मे, व्यक्ति के अपने प्रयोजन के श्राघार पर एक प्रमाण प्रर दसरा ्रप्रमाण नहं हो सकता । 
द. बलवान्‌ होने से पमण है" नो नह कहा जा सकता वर्थोकि प्रतयक्षएदि प्रमाण ते बाधित 
श्रथं में वेद श्रप्रमाण होने से प्त्यजादि प्रममण ह वेद की अवेक्षा बलवान्‌ है ! 


किच, वाग-सरगदिहेतुेदुमद्धवं प्रतिपाद्य वेदः स्वप्नयागस्र्भयोरपि देतु-ेतुणड्ावं 
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क्कि न भोधयेत्‌ १। तर बेदाग्रामाण्वादिति' चेत्‌ १ इत्र विं तखरामाण्यम्‌ १। 'तद्िल्षण- 
याग.सवपयोरिति चेत्‌ १ न, आभमासमानसतवानङ्कीकारे तदैलचण्यासिद्धः, सिद्धौ वा दण्ड- 
घटादेरपि कार्वकारणमावः एिष्तेट्‌ ; किञ्च, रेदि रः कथमम्युपेयम्‌ १ । 
“अन्नानारणत्ात्‌ सा्तिसिदधमेव वत्‌, उक्तं ह स्कारस्य सात्तिविद्धसवमभिपुर्तः 


सुप्तेऽस्मिन्‌ दिपयप्रामे योऽसुप्तोऽलुषद्ष्टितः । 
वासनारूपकरान्‌ पश्यन्‌ प्राणान्‌ प्रणिति बायुना ॥ 
मावनाकारैक्षितादाकः कारक़ायते ॥» 
हत्यादामिति' चेत्‌ न, सदमरूपेण सादिसिद्धत्वे तस्य ब्रदवामाघ्रद्‌, अन्यथा 
पटादिज्ञानोत्तरमपि चत्मूपेण तद्धानोपगमप्रसञ्गत्‌ । 
[स्वप्न मै भि मये याग से खगोदप्ति काप्रपेम ] 
इसके अतिरिक्त टूसरो बात यह्‌ है कि वेद यदि ामान्धरूप से स्व-यागादि भें कायकरण 
भाय का प्रतिपादन करेगा तो स्वात्निक स्वने प्नोर सवाप्िकथाग के कायेकारणमाव का प्रतिपादनं 
कों नहो करेगा ? यदि यह्‌ कह्‌। जाय क्रि -स्वाप्निकस्वगें ओर स्वाप्तिकयाग के कार्यकारणभाव 
भे येव अप्रमाण है'-तो यह्‌ वतानः षटोगा कि वेद किसे प्रमाण है ? यदि रहा जाय कि-स्वाप्निक 
स्वगं भौर स्वारििक्याग से विलक्षण स्वगयाग को कररता मँ वेद प्रमाण है'-तो यह ठीक नहीं 
है, कर्याकि प्रतीयमान की सत्ता क स्वोकार न करने पर स्वाप्निक स्वगयागादि ओर लाग्रतकालीन 
स्थर्गयागादि नें वेलक्षण्य फ सिध नहीं हो सकलो भ्नोर यदि दधि होगी तो स्वाप्निक घट-दण्डारि 
से जाप्रसकालीन चट-दण्डादि ने मो वैलक्ष्य सिद्ध होने से घटादि-दण्डादिमे भी कार्यकारणभाव क्री 
सिद्धि जायगी । 
सके भतिरिक्त दूसरा बोष यह है कि चागादिजन्य धपूवं मो साक्षिसिद्ध नहीं है-अतः उसका 
भी अभ्युपगम कंते फिया ज सकता है ? ओर उसके विना थागादि से कालान्तर मे स्वगेत्पित्ति 
सेहो सकती है? यदि यह कहा जाय कफि-*अपूयं अज्ञानकारणक है अतः प्रज्ञानकारणक शुक्ति 
रजतादि के समान व्ह भी सालि सिद हो है । षयोकि मान्य आचरार्था ने संसार को भौ साक्लितिद्र 
मानाहै ज॑से उनका कहना है कि-सुषुप्ति के समय जव सम्पण विषय सुप्त अज्ञाननें नष्टो 
जाता है तव मी परात्मा श्रसुप्त रहती है अर्थात्‌ जाग्रत्काल के समान ही अवस्थित रहता है। 
उसकौ ववेतन्य।तमक हष्टि लुप्त नहीं हो सक्ती । अतः उस समय भी वहु वासना स्प मे विद्यमान 
प्राणों का अनुभव करताहै ओर वायु ञे ग्दास-्र्चास मी तेता है । उस समय भावनामत्क ईक्षण 
संस्टाररूप मे धस्तु के दान काकरत्ताहोनेते एक आत्मा ही कारकरूप में अवस्थित रहता हैः 
किन्तु यह ठीक नहं है, षर्पोकि (पदां सुदमस्प से सा्षिवे्च होता है" इसमें केव शद्धा ही प्रमाण 
हो सकती है) यदि चस्तुकषासूक्षमशूप मे जदस्थान माना जायगा तो घटादिक्ञान के धार भो भ्ेमस्प 
से घटादिभान के अस्तित्व का अभ्युपगम प्रसक्त होमा 1 


सि, अस्मिन्‌ पतते परवचित्ताऽगरहणे परं प्रति पयंुयोगाऽप्सङ्गः, वद्‌श्रहणं च 
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स्रध्यस्तसेनेति स्व-परचिच्त- ङ्गः । स्वाद परकायत्वपध्यस्य कथायां तवच्यवरस्था । 
तस्मादु दृिसष्टिवादेऽपि वेदान्तिनां श्यतावादाद्‌ न विशिष्यते । तथा च इषट्पहपितमेतत्‌- 
(रतयकतादिप्रतिद्धाधेविश्दारथामिधायिनः । 
वेदान्ता यदि शष्रणि बद्धैः करिमपरघ्यते १॥'१ इति । 

दुसरी वात यह है कि इस पक्च नें हष्टिषुष्टिबाद मे पदाथ को जन्ञाते सत्ता नहं शोत), दूसरी 
शरोर परचित्त का ग्रहण अनुमानसाध्य होता है भोर अनुमान गृहीत लिङ्ग से भ्रगृहीतसाध्य भे हौ 
पवृत्त होता हे 1 किन्तु इ मत मे अगृहीत: =अज्ञात कौ सत्ता सम्भव नहीं है अतः परचित्त का प्रण 
नहो सक्नेपते परके परति परन कौ अनुपतति होगी । यदि परचित्त को भी स्व ये धर्मस्त स्यनकर 
उत्क प्रणय का अभ्गुपगम क्रया जायगा तो स्वचित्त शौर परचित मे साकं का प्रसङ्ख होगा) 
शर्थत्‌ स्वचितगततभावो के समान परचित्तमतभादों के ग्रहेण क्षो भो प्रसक्ति होगौ । 

यदि यह दहा जाय कि-परवचित्त कः प्रस्तिघ्व हौ नेहो है" फित्तु स्वचित्त मेष्टौ परकीयत्व 
काअध्यास करकथाहोती है तो टर नहो है, क्योकि सा मानने पर जयपराजधादि कौ ध्यवस्था 
नहो सकेगी। 

निष्कं यद्‌ है कि उपयुक्त विचारो के अनुषार वेदान्तो का दृष्टसृष्टिवाद बोद्ध कै 
शम्यताबाद से भिघ्न नहीं सिद्ध होता । अतः इस मत का विटा ने वह कहते टये उचित हौ उपहास 
पिया है कि प्रत्यक्षादि प्रनाणोंते प्रसिद्ध अंसे भिर अं का श्रमिषःन करने वाते 'वेदान्त' यदि 
प्रमाणभ्रत शास्त्र सक्ते हतो फिर बीदढों का षया अपराध है कि उनके शस्थर को प्रमाणभूत कास्थ 
नेमानाजाय? 

अगि च, अविद्यायामेव मानामावाद्‌ विशीर्यते सम तन्मूलं वेदान्तिमम्‌ । न चन 
जानामि" इत्यज्गतः प्रत्ययस्तत्र मानम्‌, "अहमू-म्‌' शत्युगतभत्याऽहलस्याप्यनुगदस्य 
सिद्धयापतचतेः। न च “न जानामि" इत्यत्रानुगतविषयाजुपपलतिरप्यसमान्‌ प्रति सिद्धा, सर्वात्मना 
स्वस्पज्ञानाऽपत्रस्य सर्व्ाचुगतसाठ, स््॒रत्मिना स्वष्पन्चानस्यानुरचि-व्या्रचिपर्ायदरारा 
सवेश्ाननियतत्यद्‌, विना सवत्व तदजपपेः । तदयभा चारे [३-४-११२] परपर 
समनियभामिप्रायः परपपिनिचनोदृगारः-^ज एगं जण चे सच्चं बाण, ज सव्वं नासे गं 
जाण"" इति । 

मरम बात यह्‌ है कि श्रबिद्या के अस्तित्व मेको प्रमाण नहींहै। अतः अविदयामुलक 
सम्पुणंवेवास्तमतत अनायत्त निरस्त ह जातः है । जो श्रिद्या के सम्बन्ध मने 'न जानामि, इस अनुगते 
परत्य क्ो प्रमाण कह भया बह मी ठोक नहं है । क्योक्ति, यदि “वट न जानानि' व्वटं न लानामि' 
इस्थारि प्रतोतिश्रों को न जानामि" इत अंज मे समान होने से उन प्रतीतिं से यदि एक श्चनुगत 
अज्ञान (अविद्या) के सिद्धि को जायण) तो "वहं चर जानामिः "अहं षटं ज्ञानामि' इत्यादि प्रततियां 
"अहं हस प्रं भें सयान होने ते एक नुगत अदस्व कौ भौ सिद्धि कौ आपत्ति होगी । जिसके फल- 
स्वरूप अहमर्थ नें भिन्नता कालोप हो जाणा 1 एवं अविच के समान हत्व भो अनादि सिद्ध होया । 








[य एकं जानति त स्थं जानाति, यः रवं जानाति स एकं जानाति । ] 
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दुसरी बा यह है कि-श्रजञान का अभ्युपगम न करने पर न आनामि' न मतोतिनों में 
अनुगत विषय कौ अनुपपत्ति होती है'-यह यतत मी जैनटष्टि ते श्रसिदध है, कथक जेन मत ने 
“स्वास्मनास्वर्पकञानाभाव' हो त जानामिः इस प्रकार की समो प्रतीतिर्न का अनुगत विषय है रौर 
यह्‌ सनुपयन्न नी नी ह काकि अन्‌तनि-क्टन्ति पर्णाय दारा सर्वाह्मन॥ स्वरूपज्ञान सरव विषयकज्ञान 
निथत है, अतः सर्ेजञ को छोडकर किस भौ ष्यक्ति को किसी भी पदार्थ का सर्वारिमना स्व॑रूपन्ञान 
नहौं हो सकता । अतः अपर्मनमान्र मं सर्वामना स्वस्पज्ञानाभाव सम्भव होने से उते “न जानामि इस 
श्रतोति का अनुगतविषय मानने मेँ कोई वाधा नहं है जेल कि सागम-अ्चाराद्ध' नमक प्रथम 
अश्च मे दुकयस्तु ते सर्वरमना ज्ञान श्रौर सवंवत्तुमो क ज्ञान मे समध्यापकस्य के अभिश्ाय से पर्षि 
का यह वबनोद्गार उषरूम्ध होता ह फि-“जो एक दस्तु को (सर्वाश भें) जानता है बह सम्ूण 
य्तग्रको जानता है भर ओ सम्पूणं यस्तमो को जानता है बहो एकत वस्तु को (सर्वधा ने) 
जानता है ।" 
वटज्ञानादिनिर्व॑मपि मिथ्याजञानस्ूपं॑सम्यनड्ानपागमावरूपं वाऽन सतिरक्तम्‌ । 
परेषा तु षटादिकषानात्‌ पदज्ञानाऽनिदततिप्रङ्गः, अनुगताज्ञानस्य ध्तावेषनिषृतेः । न च घट 
ज्ञानादू(द्‌ ¢) पटग्पियतामात्रप्य निद्तिनचानस्य, यथा परेषां वटनाशे षट्बन्धनाशः सत्ताया 
इति वाच्यम्‌, द्टा्तस्यैवाऽसप्तिप्तः । न हि टनाशे स्वरूपात्मक्षटतंबन्धनाशो न तु 
सत्तानप्श वि जेना; प्रतिपचन्ते, न चोत्पाद्‌-व्यय-य्ीग्यपरिमतरूपशिस्छतां सततामेव 
प्रमाणयन्तीति । न च धटविषयतानिघृ्तिरपि सुदचा, स्वभावेभूताया घटयंपृक्तारणजनकता- 
ूपायास्तस्या निःस्वमाववतोऽनिव्त्तो निवसैयतुमराकयत्वादिति । विषयाऽस्फुप्रयोजक- 
तयापि न तसिद्धिः, विषयस्फुरणस्व माच एवाखन्यस्युपगम्यमाने फनिमित्ततदस्फुरणस्वमाध" 
निर्वाहाय तस्पतिवरन्धक्ञानात्रणकमकत्पनौ विस्या त्‌ । तदस्फुरणस्वमावे तु क सपुरणप्रति- 
बन्धकषेन १ न हि प्रतिथन्धेकनिग्ररयापि तदस्वफुणम्भावरस्य तत्स्फोरकतं नाम, मणिनिष्ता- 
येपि दादकस्प दहनस्येषाऽदाहकस्याम्मसो दादकसाऽदशेनादिति । 
धटज्ञानादि से जो श्रक्षान निवृत्त होता है चह सर्वात्मना स्वक्पन्नानाभाव रूप प्रज्ञान नहं 
किन्तु उससे मिभ्याज्ञानल्प प्रथवा सम्यज्ञान के प्रागभावसूप प्रज्ञान होता है । वेदान्तीके मतम 
घटाविज्ञानमे संसारदशना षे घटादि के अज्ञान कौ निवृत्ति न होने को श्रनिष्ट ऽसक्ति होगो । कयोक्ति 
उनके मत में अज्ञान असुगत है भरत एव मुक्ति मे हो उसकी निवृत्ति हो सकतो है । यदि यह्‌ कहा 
जायि घटाने परज्ञान को निवृत्ति नहीं होती किन्तु अज्ञान मे घटविषयवत्व की निवृत्ति होती 
है, जसे कि्यायमतसेे घट काना होने पर चट कौ सत्ता कः ना नां होता दिम्ु सत्ता के साय 
चटसम्बस्ध का याश्च होतः है'-तो यह रोक नह है. क्योकि जेन शलो यहं दृष्टान्त मण्य नहीं है कि- 
श्वर कानाशद्योने पर उसके साथ घट के स्वरूपात्मर सम्बन्ब का तो नाश होता है {कन्तु सत्ता क्य 
माश नरह होता ।' दुप्ररी वात वह्‌ है कि जनों को उत्वाद-व्यय-घ्नीव्य नियतस्य से भिन्न सत्ता को 
प्रामोभिकता भी मान्य नहींहै\ बेदा्धोकोश्रोरसेजोयह रहा ग्धोकि से अज्ञानकी 
निवृत्ति नहो होती कमतु अलान भँ घटविचयकत्च तो निवृति होती है वह्‌ मौ उचित नहः है क्कि 
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अज्ञान में चटविषयता घरसम्पृ्तावरण छौ जनकताख्पं है अतः ह्‌ श्रता का स्वभाव है, इसल्यि 
स्वभाव के आध्रयसरुत अज्ञान की निदत्ति न होने पर उसके घटविषयतारूप स्वभाव को निवृत्ति 
श्शक्यहै। विषयक प्रस्फुरण के प्रयोनकखूप मे भी अज्ञान को सिद्धि नहीं हो सकती, क्योकि यदि 
विषयस्फुरण अत्मा का स्वभाव होगा लो उसमे विषय का श्र्फुरणस्वभाव किसी अभ्य निमित्त से 
ही मानना होगा अतः उस अन्य निमित्तके रूप भे सकान कौ कूल्पना नकर कमं द्वाराज्ञानके 
आरण क कहना हो उचित है श्योकि कं प्रहृष्ट दोनों मत नें लुप्त है । यवि बिषपका 
अस्फुरण आत्मा का स्दनाव होगा तो स्फुरण कां प्रतिजन मानना व्यर्थं है व्योकि चिखय कष स्फुरण 
स्वभावसे हो सम्पन्न होमा । दूसरी बात यह है किस्पुरणङ्े प्रतिबन्धक कौ निवृत्ति ने षरभी 
आमा विषय का स्कोरक नहं हो सकेगा वथोफि विषय का अस्फुरण उलका स्वभाव है वरथोकि जसे 
दाह के प्रतिबन्धक मणि को नियत्ति होने पर भी दाहकस्वभाव श्रग्नि मे हो दाहननकत्व देखा जाता 
है, श्रदाहक स्वभा जल मे नहं देखा जाता । 


%एतेन--“परिवादगोचरतापन्नं प्रमाणज्ञानं स्वप्रागमावच्यति रिितस्व विपयावरणस्वनि- 
व्यस्वदेशागतमस्तन्तरपरयकम्‌ , अप्रकम शिताथरकाशकत्दात्‌ अन्धकारे प्रथमो्यननपदीपप्रमावत्‌ । 
अत्रातीतसवज्ञानं षटादि्ञानं चोक्तम।ष्यददिति वेदान्तिनः । नेत्यपरे | इति विदाद्रिषयता" 
पत्नहञानानं पततात्‌ सुखाशिजञाने बिवादामावेनाऽपएचत्वाद्‌ न भाषः । 

उक्त कारणस एवं आगे कटै जाने बाले कारण ते वेदाम्ती वारा प्रस्तुत क्षये जाने वाते 
निम्नोक्त म्टाविघ्या अनुमान से भी अज्ञान की सिदि नही हो सकती 1 

[ बेदान्तीओं का अक्ञानसाधक महाविद्या अनुमान-श्ंपच | 

मान्तो का अज्ञानसाधक महाविधा-प्नुमान इस प्रकार है- 

“विबादविवयीभरूत प्रमाणज्ञा स्वप्रागभाव से भिभ्न, स्वविषयवरण स्मनिबर्य, स्थेदेएागत 
अम्य चस्तु पूर्वक होता है-योक्रि बह श्रप्रकारशित अर्थक परकारकषोताहै । जेते-अन्घकारमे 
प्रथमोखपन्न प्रदीप की प्रभा अन्धकाररूप उक्त मन्य वस्तु पूवक होतो है ।' 

इस अनुमान से यह्‌ सिद्ध होता है कि विवादास्पदश्रमाणन्ञान के पूवं ठेसो कोई वस्तु रहती 
हैभोज्ञानके प्रागभाव ते भिक्त ओर उस कानके विषय फा आवरण, एवं उसे नित्ये, तथा उ 
ज्ञात का समानाधिकरण होती है । वेदान्तीका कहेनाहै कि इस प्रकार जो वस्तु प्रमाणज्ञान पूर्वं 
सिद्ध होती है चहो अज्म है । श्रतोतस्थ का ज्ञान र घटादि ज्ञान उक्त साध्य का श्राभय होता 
है-यह्‌ बेदान्तोओं का मल॑ है श्रौर "यह ज्ञान उक्त साध्य का ्राश्रय नहीं होता है" यह अन्य दानिके 
कामत इसप्रकार जितत ज्ञान चें उक्त सर्य होने रन होने में वेदान्तो ओर ब्रन्य दागानिकों 
के मध्य विवादे है, रेसे विवादविषयीभूतज्ञान को हौ पक्ष बनाने के अभिप्राय से अ्रमाणज्ञानरूप पञ्ज 
भें 'विवादविषयत्य' विदोषण दिया गया है । जिसका जथं है 'साध्यसंशयबिषयत्त 1" यदि पक्षं 
यह विशेषण न दिया जःय तो सुखादिजान भो प्ञान्त्गत होगा + दरी श्रोर वेदान्तो के मलम 
सुखादि की श्रजञातसत्ता न होने से उसमे भ्रजञानरूप उक्त शर्य वस्तु पूरवकत्व सूप साध्यत होने 
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बाध प्रसव होगा । अतः पक से उक्त विशेषण देकर शुलादिलान मे पललान्तगंतत्व का परिहार 
कियाप्याहै। 
नापि पारावादिश्ञाने वाधः, एकस्या एब इततरेतायद्द्रमवस्यानाऽसंमवेन वद 
मात्‌, भावे वोक्तपिवादमोकरत्वामादेन पततताया अभावात्‌ ! न च षटादि्गाने स्वविषयस्य 
घटादेजेदसयैन तदाकरणामावाद्‌ बाधः, पटावन्दियेतन्यस्यैव श्त्तरूपयटादिश्ानबिपयल्ात्‌, 
अहमेन तत्राषरण जननात्‌, अङ्ञानविषयत्वदज्जानेनापि तत्रैव तन्नि्सिनिननाञ््ञानभिषयतवो- 
पपत, क्ाना-ऽङञानयोः सपानविषयसप्रसिद्धेः, अद्रविपरकयेण धटादेरुमयशनिपयलन्यपदेशाह्‌ । 
नाप्यनुमिति्ञाने चाधः, तध्याप्यङ्ाननिवतेकत्वत्‌ ! न त ए्रोदं्षानादक्ञाननिष्रतावपरोत्तः 
घरमनिदृलिप्रङ्ग, इष्टापत्तेः, ^जजरियं न सर्द इत्याप्तोषदेशे तदशनात्‌ । 
[ घाराबादिक च्ञानस्थल मे जाघका निषारण ] 
घारावाहिकलानस्यल न द्वितोयादिक्ान मे भो बाच नकी हो सकता, क्योकि वेदान्तभल ने 

एक हो र्याकारवृत्ति का लम्बे समय लक अवस्थान्‌ सम्भय होते से उस मतं पारावाहिक जान 
फा श्रभावषे। यदिहोतोभो धाराबाहिक स्यल में दवितीय विज्ञात मे वेदान्तो को भी श्रक्ान 
कत्य मान्य न होने से षह विवाद का गोचर नहीं है । अतः बह पक्षान्ते हौ नकी है । यदि यह्‌ 
कही जाय कि-टादि ज्ञान मे बाध होगा वर्योकि उसका विषय घटादि ज है अत एव उसमे भाव" 
रण नीह । प्रतः स्वपद से घटादि क्नान करो लेमे पर स्वविधावरण को प्रसिद्धि न होने ते अन्यत्र 
प्रसिद्ध स्वविषयावरगधटित साध्य फा घटादिजञान मे कथाव है ।'-तते यह ठीक नहं है, रयोकि 
घटाषन्धि्न चैतन्य हौ वुत्तिरूप घटादिजान का विषय होता है भौर उसका प्रजान से श्राबरणं होता 
है 1 प्रतः स्वपद से घटादिज्ञान को पकङ्ने पर स्वविषधःवरण फो अप्रसिद्धि नहीं हो सकती । धयोकि 
घटावच्िक्न चेतन्य जैसे प्रलान का दिषप होला है उसी प्रकार घटादिक्लान का भी दिवय होताहैः 
ज्ञान से उसो मे अज्ञान की निवत्ति होती है, वथोकि ज्ञान ओर अज्ञान मे समानेविषयकत्व का तयम 
है । अज्ञान एं वत्तिरूप हान का घटादि सक्षात्‌ विषय नहीं होता किन्तु उक्ते विषयभूतचेतम्य 
से अद्ुरविप्रहष्ट पानो संनिहित होने से उसमे उभयविषयशव क व्यवहार होता है । 


[ अनुमितिङ्ञान मं वाघ निवारण ] 
नमे नो बाध नहं हो लक्ता, वयोंकि यह भी अनुपमोयमान वस्तु में श्रसरंवा पादक 
ता है, अतः उमे उक्त परःयवसत ू्कत्वर्प साध्य विमान होता है । भावाय 
यह है फिजङ्ान क्ते दो भेदहै- (१) असस्वापादक श्रलान मोर (२) अभानापादक प्रान ॥ पहते 
अनानत्ते "तारितः इस च्यधहार कः अन्म होता हि ओर इूसरे से “न भाति" इस व्यकहार का जन्भ 
होता ह । इनमें प्रथम म्रजान की निदस्ति अनुमिति आदि परोक्षन्ञान षे मौ होती है ओर हतोथ अजान 
को निवत्त प्रःरशक्ान से हो होती है › इसी लवे रनुमिति के धूं जो "पक्षे सा्यं नास्ति यह व्यभहार 
होता है बह श्नुमिति के बाद नं होता, वथोक अमुनिति से उस व्यवहार का प्रयोजक अशान न्ट 
हो जाता है । -पतत साध्यं न भाति" यह व्यवहार तमी अवस्ड होता है जब पत्यक्ष दवारा अभानापारक 
शनन को निवृत्ति हो 1 पर्वन ते दोना ही अकार के अनार के निवृति दोतौ है, इय शरत 
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भे घटादि परयकष होने षर मतले घटोनास्ति, भृते घटो न मातिः दोनों हौ व्यवङातो का प्रतिरोध 
होजाताहे। हत प्रकार अनुमिति रूप जान में भौ श्रनाननिवत्तकता होने से बाध नहीं होता । 

इस भर यद शक्य हो सकती है कि-यवि परोक्षज्ञान से श्रजञान की निवृत्ति दोगीतो 
परोक्षनान से अपरोक्षश्रमात्मक प्रतयक्षविषयीभूत अयिष्ठान भे परत्यकलयोम्ययस्तु के रम कौ निवृत्ति 
का प्रसंग होमा, वर्योकि धमक उपादानभूत श्रजान का नाक्ल होने पर धरम का अवस्थान्‌ सम्भवं 
नहीं हौ सकता ।“ किन्तु यह शंका ठीक नह है करयोकि "रञ्ुरियं न सपे धस श्राप्तवचन से "यह 
रभ्रहै सपं नहं हेः ठेसा परोक्ष्ञान होने पर रज्य मे सपशनाम्ति कौ निवृत्ति होने से उक्त प्रसङ्गः 
को इष्टापत्तिर्प पे स्वोहृत किया जा सकता है 

न च (पीतः श्वः" इत्यादौ सैत्यालुमित्या तदज्ञाने नष्टे म्रमनिघिप्रसङ्गः, अस्य 
भमरस्य सोराधिकत उपाधेरेवान्ाननिषृत्तौ प्रविबन्धकत्वात्‌ । पदि च रनिरश्मिभिः सह पित्त 
घातोः शङ्गदेशं यावद्‌ गमने शुक्तस्य च कस्य चाज्ुषयोग्यत्वे दोषशेन च द्रभ्या- 
प्रैणिऽपि हपमात्रगरणो मानाभावादू गौखाञ्च, भ्रमस्य च पीतसपंस्कारादेष पित्तदोषसहिता- 
दुपपतेनायं पिततोफाधिकः, तदा पिच्तदोप्यैव वधात्वादिति । रजवहञनेऽपि न भाषः, तस्य 
सुलादिज्ञानयत्‌ पक्तताभातरात्‌ 1 


[ शीतः शेख" भरम के उन्द्‌ की शंका का निगारण ] 

यवियद्‌ कटा जाय कि-"्परोक्षज्ञन से अज्ञान को निथृत्ति मानने पर "पीतः शंखः" इस 
परमस्थल भें शंख से इवैत्य कौ ध्रनुमिति से एवेत्य के प्रान का नाश होने पर "पौलः शंसः, ठस भ्रम 
कौ निभृत का प्रसङ्ग होमा ।'-तो ह्‌ ठीक नहो है, क्योकि शंख ये पीत्व फा भ्रम सोपाधिक है 
अतः उक्त स्भल मे उस श्रम कौ प्रयोजक उपाचि ही अज्ञाननिवृत्ति सें प्रतिबन्धक हो जातो हि । इस 
पर यदियट्‌ कटा जाय क्ि-उक्त श्रम पतदरम्योपाधिक नटीं है अष्तु निरुपाधिक, षयोकि 
वदे श्रम पीत्तवोष सदषत पीतत्वविषयक् संस्कार से ही उत्पन्न होता है \ यदि वह ्सल्थि होताहो 
जिसय धरधिष्ठिति चक्षुरश्मिओं के साथ नेध्रगत पित्तवातु शंख देश में जाकर शंख पर भायृत्त 
हता है भौर उसके चाकषुख योग्य होने पर भी दोषयश द्रव्धांश का ग्रु नौकर शंख में केवल उसके 
रूपमात्र का प्रहृण होता है-तो इस बातें कोई प्रमाण नदींहै प्रर गरव मीषहै॥^तो इल 
कथन से भौ उक्त आपत्ति का समर्थेन नहीं हो सकला बरयोकि पित्तदोष ह अज्ञानी निवृत्तिं 
प्रतिबन्धक है । शुवितरभतज्ञान नें भी वाध नहीं टो सकता, बयोकि सुखादिडान के समान विवाद का 
बिषय न होने से उसका भी पक्ष में श्रन्ति नटीं होता । 


साभ्ये ज्ञानप्रागमावव्यात्रच्य्मादं विशेषणम्‌ । न च स्मनिवत्यंपदेन तदववव्चिः, 
तमृते रथानतिरेकादिति वाच्यम्‌, 'सादिरनन्तो ध्वंसः इति मते तदतिरेकात्‌ । उत्तान 
निवर्स्यपूानेन भिश्नविषयेण सिद्धसाधनवापणाय स्वविपयावन्णेति । यस्मिन सति श्ान- 
विषयो न स्फुरति ततर्‌ स्त्रिषयावरणम्‌, न च परज्ञानं तथा, तस्योत्ताज्ञानविषयर्फुरणामाचा- 
भरमोजकल्ात्‌ । चम्ंमावनाविपरीतमावनारकाखष्टवयाङ्तये वृतीयं विरोपण । ्रमाठनिष्ठाऽ- 
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ज्ञानसिद्धयै (वदेशगते'ति 1 मिष्याङ्ानं व्यातं यितुं श्वस्लन्तरे'ति । देवानपि द्वितीयादि. 
धारावाहिके व्यभिचारवारणाय “अप्रङारितते'ति । अप्रकाशितप्रकशाशदेन स्दयिषरयावरण- 
निक्ृत्तिरपो व्यवहारो विवचतितः, न च धारावादविकदवितीयादिक्ाने तेद्धतुखमस्त, स्वविएया- 
वरणनिद्तेरावज्ाना्ंखाद 1 
[ 'ग्रागमावन्पतिरिक्त' परिशोषण की सार्थकता ] 

जञानप्रागभाव को लेकर सिढधसाघन अयया अर्थान्तर का वारण करनेके लपि साध्य में 
आद्यविरेषण 'सवप्रामभावग्यतिरिवतत्व' का निवेद किया मया ह । यदि यह कटा जाय कि-“स्व- 
निवस्य पद से ही उसकी म्यावृत्ति हो जायी क्योकि प्रभाणज्ञात के प्रष्यमाव कौ निवृत्ति प्रमारा- 
ज्ञान से भिक नहीं तु तद्रूप ही है, अतः स्वजञन्यनिवृनतिप्रतियोगित्वरूप ्रमाणज्ञान से 
निवस्यष्व' उक्तके प्रागभाव नें तहूं रहेगा"-तो यह ठोक नहींहै 1 र्योंि "वंस सादिन=जन्य 
आर अमन्त==अविनाशी होता है ।' इस मल में प्रमाणक्षान के प्रागभाव कौ निषृत्ि प्रमाणज्ञानस्वरूष 
नहीं हो सकती, मर्क प्रमाण्ान विनपशो है \ श्रतः स्वनिषत्यं पद के प्रागभाव एा भ्यवच्छेद 
सम्भवन हने से आदय विक्ञेषण कए उपादान आवदयक ह । "विमु के प्र्यक्षोभ्य विद्षगण स्वोत्तर- 
शर्त पुणतते नादय होति है इस सिद्वान्ते प्ननुसपट भिश्नषिषयक पूर्वलान उत्तरज्ञान ते निबत्यं होता 
है भतः प्रमाणज्ञान के पूर्दजञान फो तेकर सिद्धसाघनका वारण फरने के लिे 'स्वविषयावरण' 
विशेषण दिया गया है । इस विशेषणे देने से पूवज्ञानका प्रण नहीं हो सकता योक लितके 
रष्टने पर जिस ज्ञान के विषय का स्फुरण नहं होता बहो उस ज्ञान के विषय का प्राध्रण होताहै । 
पूरवजान उत्तरल्ञान के विषय का प्रावरणं नहीं होता वर्योफि वह्‌ उत्तरज्ञान के विषय के स्फुरणमाषं 
का प्रपोजक नहं होता । 











[ सखयनिषर्ये' िशेपण की सार्थकता ] 

असम्भावना प्रयोजक एवं विपरीत भावनाजनक अदृष्ट को ध्यायति के लिये तोसरा शरिशेषण 
'स्वनिव्यत्व' का उपादान किया गया है । इसका निविड न करने पर (तादृश अन्य चस्तु' पद से 
असम्भावना प्रयोजक सोर विपरीतभावना के जनक अष्ट को पकड ला सकता है । भिन्तु चह भी 
असम्भावना-चिपरीत्तमपरना कै द्वारा प्रमाण्तान के बिष का आवरण होता है, तथा प्रभाणज्ञान 
के प्रागभावसे वपतिरिक्तं भौर प्रमाणज्ञान का समानाधिकरण होता है ॥ श्रतः प्रमाणज्ञान मेँ 
तलपुवेकत्व रहने से सिद्धसाधन दोष को प्रसक्ति हो सकत ह । किन्तु, स्थनियत्यत्व विशेषण देने पर 
यह्‌ दोषं नहीं होगा, कयो भ्रष्ट स्वकायं से निवर्त्यं होने के कारण उक्त श्ररष्ट प्रमाणज्ञानसे 
निवस्य नहीं होता । 

[ स्सदेशाणत' विशेषण की सार्थकता ] 

साध्य नें 'स्वदेशगतस्व ==स्वसामानाधिकरभ्य विज्ेषण इसणि दिया गया है, भिस प्रभाता 
भं अज्ञान कौ लिद्धि हो ) श्रन्यथा 'स्वप्रागमावञ्यतिरिक्त स्वदिषयावरण स्षनिवत््यं सःय यस्तु" शम्ब 
से लिषयचैतन्यगत अजान कौ लेकर साव्यिद्धि का पर्थवस्षान हो जाने से प्रमात्रगत अजान की सिद्धि 
अवरद्धं हो सकती है । वस्त्वन्दर (अन्य वस्तु } श्चस्दं न देने पर मिध्याशानपुवकत्व को लेकर सिद्ध- 
साघन श्रवा श्र्थाम्तरदोष की प्रसक्ति ह सक्ती है 1 किन्तु वरत्वन्तर (श्रन्य वस्तु) वितेषण देने 
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पर यह दोष नहँ हो सकता, क्योकि 'वर्त्वन्तर' शव्द का गथं है वस्तुभिघ्न वस्तुसटश । प्रकृते 
चस्तुहे प्रमाणञ्ञान । बहु होतता है ब्रहयज्ञानेतरावाध्य । श्रत एव उसते निप्र बरह्जलानेतराऽनाध्यत्येन 
तत्सदृश हौ वस्त्वन्तर शग्द का पर्थेवसित श्रयं होता है ब्रहयज्ञानेतरावाघ्य । मिथ्याज्ञान अधिष्ठानज्ञान 
से धाध्यहोनेके कारण ब्रहज्ञानेतराा्य नहीं होता । अतः "वस्त्वन्तर" शब्द ते उका परिहार 
हो स्कताहै। 
[ `अप्रफारित' विशेषण की सारधङता ] 

हैतुदल मे "अप्रकाशितर्व' विशेषण न डेन णर घाराथा्टिक नानर्थ्ल चे दितीयादि विज्ञान 
हतु मे साध्य क्रा भ्यभिचार हो जायगा । धतः उसका वारण करने के पयि उक्त विरेषण का उपादान 
रिया मया है । सदि यह्‌ शंका कौ जाय कि-'्वारावाहिकज्ञान स्यलोय द्वितीयादिललान भौ जित प्रथं 
का प्रकाशक होता है वहे पूज्ञान के पष्टले अप्रकाशित रहता है अत एव अप्रफाशचितत्वघटित हेषु मेँ 
भौ उक्त जान से साध्य का व्यभिचार होग'-तो इसका उत्तर ग्ट है कि-अपरकाशितार्थप्रकाश' शाब्द 
से स्दविषयावरणनिवृतिरूप व्यबह्र वियनित है \ घारादाहिकमानस्थलीय द्वितीयारिज्ञत मे 
स्वविधयायरणनिवृत्ति को कारणता नहीं है क्योकि उक्तं निवृत्ति आचक्ञान का ही कायं होतो है 1 
अतः उक्त ज्ञान में म्थभिचार नहीं हो सक्ता । 

न च देखसिद्धः, सःप्योपाततसतविषयावरणनिषतेरप्रकाशिताधव्यवहारशबदेनाऽबिव- 
चिदतात्‌ । न च चचुगदौ टयभिचारः, तस्य श्ञानजननेनान्यथापिद्रतात्‌ । न च साधन" 
वैकल्यं द्ठन्तस्य, स्थविषयाबरणान्धकारनिशतिदेतुताव्‌ । न च सुखादिज्ञाने व्यभिचारः, 
तस्य स्वविषयावरणनिध्ृतदेतुत्वा मावात्‌ । न ७ स्मृतौ व्यभिचारः, तस्थाः स्मृतिप्रागमाद- 
सूपसपमिषयावरणनिवतेकस्रादिवि काच्यम्‌ , तस्य सदिषयावरणत्वामावात्‌, तत्सेऽप्यमुभव- 
दशायां तद्विपयस्फुष्णात्‌ । 

[ हेतु-असिद्ि की शंका का नि्ारण | 

यि यह कहा जाय फि-“उक्त अनुमान से पुवं श्रभाणज्ञान के बिषय का धरज्ञानात्मक दरण 
लि न होने से स्वमिषयावरणनिवृत्तिजनक्वरूपटेतु असि है ।"- तो यह ठोक नष्टौ है बयोकि 
साध्यक्रक्षि भे पर्भिष्ट स्वविषयावरण की निसृत्ति अग्रकाशितार्थप्रकाश्क्षाम्द से विवक्षत नष्ट है। 
भ्रतः मिध्याजानातमक श्रावरण को लेकर पक्ञ मे शस्वविषवावर रानिवृततिजनकध्व' गृहोत शो सकता 
है । घदि यह्‌ शंका कौ जाय कि-माव्यक्रह्ि तें 'स्वविषयावररा' शब्द से मिथ्याज्ञान अयषा चाशुष- 
भ्रागभाव को लेकर स्वविषयावरणनियृत्तिजनकसवस्प हेतु चकु आदि सें भी है किन्तु उसमे उक्त 
अन्ध बस्तु पूर्वेकल्वरूप साध्य नहीं है, अतः चक्षु आदि अथं मे उक्त साध्य का व्यमिचार होगा 
ते यह ठीक नहीं है, क्योकि चक्षु आदि प्र्यन्नान को उत्पन्न कर चरितां हो जाने से अर्थावरण की 
निनृ्ि के प्रति अन्यथासिद्ध हो जाता है । अतः उसभ स्वविषयावरणनिवृत्तिजनकत्व न रहने से 
व्यभिधार नहीं हो सकता । 

[ ष्ट्व में हेतु-असिद्धि शंद्य क नित्रारण ] 
यदि यह शंका कौ जाय किश्चत्‌ आदि में व्यभिचार का वारण क्षरने के लिये यदि उक्त 
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सतिषिहैतु का भसत्वं माना जायगा तो प्रदोपश्रनस्प दृष्टान्त ये भी सायन का यभाव होगा, 
क्योकि प्रवोपभ्रमा भौ शरथेलान को उत्पन्न कर अर्थावरणनिवृ्ति के भ्रति अन्धथासिद्ध हो नाती 
है तो यह ठोक नहीं है, वर्यो चह स्वविषय के अन्दकारश्पाचरण की निवृति काषेतु है । 
यदि यह्‌ कहा जाय फि-सुखरदि कौ श्रञात सत्ता न टन से, सुखादिशान ने उक्त साव्य न रहने से, 
उक्े उक्त हेतु साध्य का स्यभिचारो होभा'-तो य्ह ठोक नहां है, षो दरे स्वविषयप्वरण- 
लिवृत्तिननक्र्वरूप हिनु हौ नहीं है, षथोक्षि उसका विषयत सुख आवृत नहीं होता 1 
[ स्मृतिम्थल पे अनै्ान्तिक दोप का निवारण | 

यदि पह कहा जाय कि श्मति ते स्वविषय के स्मूतिप्रामभादरूप शआरवरण क निवर्तकता 
होने से उक्त तु स्मृत्ति भे है, किन्तु स्मतिविषय के आवारक लान कौ अनुभव से हौ निवृत्तिहौ 
जानि के कारणा उसमे अवत वर्सदम्तरपूवकसत्यरूप साध्य नहीं है अतः उसमे हतु साध्य का ष्यनिचारी 
हौ जायगा"-तो यह ठोक नहीं ह, वरयोकि स्पृतिप्रागमाव स्मृतिविषव का ब्रावरण नहो है । क्योकि 
्आबरण फा निरदेचन यह्‌ किया गयः ह फि जिसके रहने पर जिस ज्ञान क्ते विषय का स्फुरण नहीं होता 
वह्‌ उसज्ञानके विघयकाग्राव,ण होत ह, यह लक्षण स्मृतिप्रागमाव स नीं घटता, व्ोकिश्रनुभेव- 
दशा ने स्मतिभ्रागभाव के रहने पर भी भावो स्मृति छे विषय का अनुमवमष्िमा से स्फुरण होता 
है । जत एव स्मृति से स्वविषयाधरणनि बत कत्वूप हतु न होने से ष्यमिचार नहं हो सकता । 


न सधं ्रमाणत्नानप्रागभायस्पापि स्वरविषयावरणलामावात्‌ त्ाद्यथेम्याच्च विशेषणस्य 
वैयपेम्‌, अन्यन्तपूिततानप्रागम वस्य तथात्वात्‌ । आदज्ञानम्य पदत्वाद्‌ न तत्र ष्यभि- 
शाः | हेतुत्वं च एष्फलहेतुलम्‌ , तेन नेश्वरादौ प्रदिमोमिनि चावरणे व्यभिचारः । न 
वाऽसमादनादिनिवर्वके धवणादौ व्यमिचारः, असंमायनादेः सववरिपयावणत्वे साध्यसद्भाब्रात्‌ । 
नच तमेव सिद्धसाधनम्‌, तस्य ज्ञानाऽनित्येरात्‌ । द्षटानतेऽपि पनिदेषरिरणस्थातु 
दवितीयाधासु च दीपप्रभा साप्यसाधनयैकल्यषरिदमराय विशेपणद्योपादानम्‌- 

शति स्वग्रहषि चारपरिष्कुनमनुमानमपास्तम्‌ । 


[ आद्यविशोषण व्यर्थं होने की शोका कः निषारण |] 

षस पर यदि यह्‌ हः जाय कि~त तो इसौ रति से प्रमाणज्ञान का प्रागभाव भौ उसके 
विष का अशवरण नहीं होगा, अतः उसकी व्यायृत्ति कै लि प्राधवकिकञेषण का उपादान व्यर्थ है 
तो यह्‌ ठीकू नहीं है वयं जो अर्थं जिस प्रमाणज्ञान के पूवं कभी गृहत नरह है जस भं के ज्ञान 
क्षा प्रागभाव उक्त रीति जते स्वविषयावरण हो स्ता है । क्योकि उ ज्ञान के प्रागभावकाल मे उस 
ज्ञान के विषय का स्फुरण कमो नहीं होता । अतः उस प्रागभाव ष्टौ थ्यावृ्ति के से प्रम धिकषेषण 
को सा्कता संगत ह । यदि यह शंका कौ जाय कि-श्राटज्ञान यें हेवु मँ साध्य का व्यभिचार होगा, 
व्थोकि श्ादयजान के प्रागभादेकाल नें उसके विषय का स्फुरण नह होता ग्रतः उसका प्रभाव 
स्वेनिषय फ! आवरण है, अत एव जज्ञान मेँ स्वदिवयावरणनिवृत्तिजनकल्वख्य हेतु है, किन्तु 
साध्य नहीं हलो बह ठीक नहीं क्योकि ग्रासान मी पक्षन्तर्गत है अत एव उमे व्मभि्नार का 
निरूपण नही हो सण्ता । 
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[ हेतुख चरमरणस्र्प होने से व्यभिचार निरवकाश ] 


अनुमापक हेतु मे प्रषिष्ट हेतुत्व पष्कहेतुरव =चरमकारणत्वस्प है । श्रतः कार्यात्र के 
सारण होने ते स्थवि्धःनर भृत दईश्वारदि नें ओर प्रतियोगिविघया स्वविषया- 
वरणनिरवृत्ति के प्रतियोगौमूत ईश्चरादि म ओर प्रतियोगिविधया स्वबिषयाबरणनियृत्ति के 
भ्रतियोगौसूत आवरण मे साध्य का व्यभिचर्‌ नहं हो सकता, क्योकि उनमें स्वेव्िषयावरण- 
निवृत्ति का चरमकारणत्वरूप हेतु नहीं है \ यदि यह शंकाको जाय किं अत्मा का श्रवण 
सनतादि श्रात्मविषयक असम्भावनावि का निवर्तक होने से स्वविषयावरणनिवृत्ति का जनक 
है, किन्तु साध्य उसमे नहीं है । उसके विषयसृत आत्मा के अजान टो निवतं ध्रात्मदशंन से 
ही साध्य होने के कारण उसमें उक्त साध्य नहीं है, जतः उलमे हेतु साध्य का व्यभिचार होगा” 
तो यह ठो नहो है, क्योकि असम्भावनादि यदि श्रवणादिके चिषयकाआरणहैतो उसौको 
लेकर उक्त वस्त्वन्तरपूरवेकत्वरूप साध्य भो उसमें रहेमा । यदि यहं स्वविषयक अवर नहीं होगा 
तो धवरादि मे स्थमिषयक आवरण निवृलतिजनकट्वरूप हेतु का भ्रमाव होया । 











[ वस्तन्तर' शब्द से असम्मावनादि के ग्रहण पर सिद्धसाधन ] 


यदि यह कहा जाय किं-“ताटेष घर्स्वन्तरशश्द से असम्भाढनादि को तेकर प्रमाणज्ञाने 
उक्त साप्य सिद्ध होने से सिद्धसाधन होगः"' तो यह ठीक नहं है वयोकि असम्भादनादि को प्रमाण 
ज्ञानमात्रे निवृत्ति न होने के कारण स्वनिबस्यताटृशवस्त्वःतर' कर्द ते असम्भावेनादि का प्रहा 
गौ हौ सकता । श्रष्णादिरूप प्रमाशालान मे असम्भप्वनादि को लेकर उक्त साध्यकीसिदिहोने 
पर भो सिद्ध साधन नहीं हो सकता क्योकि प्रभाणज्नानसामान्य ने साध्यसिद्धि उदेश्य है 1 


दृष्टान्तमूत प्रदोग्रमा न “अम्धकार' शबद से जो अग्धकार फा समानवे्क्ालसथरवरूपनितोषण 
ओर प्रथमोत्पन्नर्वरूपविङेषण दिया गया है, यदि उन धिकषेषणों को न दिया जायतो पूर्त्रकाणरय 
दीपप्रभा ओर द्ितीयत्रतीयदोपश्रभा भो दृष्टान्तान्तभ्र त होगी, तो अन्धकार को लेकर उनमें ताश 
बत्व-तरपूर्वकत्वरूप साष्य के न रहने से दृष्टान्त मे साध्यवेकल्य होगा 1 तया उनमें सूरयप्रकाश ओर 
प्रथमदीपप्रभासे प्रकाशित हौ अर्थंका प्रकाशत्वं होने ते अप्रकारिताथपरकाककत्यरूपसाधनका मी 
अभाव होगा 1 अतः साध्य-साघन के इन अभावों के परिहार के तिये प्रदीपप्रभारूप दृष्टान्त मे उक्त 
विकञेषणाद्रय का उपादान किया पया है ॥ 


इष रकार उपयुक्त महाविद्या श्रनुमान से वेदान्तीओं हारा अज्ञान छा साधन किया जाता है । 


निरकतसवग्रिपयाव्रणसस्निवत्येला मापेनास्ाद्‌ मूलाङ्ानस्याशिद्धः, विशिष्टतथासस्य 
चातिप्रसक्तसात्‌, तुतरज्ञानसाधनेऽपि श्ैत्यानुमित्यादेः पचीरणे चाधात्‌ , तद्दिमपि च 
स्यमिचारात्‌ । तत्पत्तोकरणेऽपि "असति स्वनिदृतिप्रतषेधके पद्विषयस्फुरणामातश्रयोजकलं 
तद्विपयावरणस्म्‌ रल्ुक्तौ न दोष इत्यस्यापि येपां परीकतक्ञानानामावारके सवनिषरिभति- 
बन्धङाऽसिद्धिः तत्र सा्याऽसिद्धवा क्तुमशश्वत्वाद्‌ । 


„ स्यार कण टका एवं टीका एवं िन्वो व्विविन }___ ____---------- विवेचन ] ~ १३३ 





[ महावा का अनुमान दोषपरम्परग्रप्त- उत्तरपद ] 

इस श्रनुमान के विरुद व्याख्याकार श्रौ वशोजय उपषष्यष्य क्षा फट्ना ह फर अनुमान का 
यह्‌ परिषकृतरूप वेदान्ती के अपने गृह के भोतर क्ये गये विचार का फल है किन्तु भ्रन्य विद्वानों 
के साय विचार होने पर यह्‌ अनुमान विविध दोषों ते ग्रस्त होने के कारण निरस्त हो जाता है । 

शह इसल्यि कि मूला्ञानके रहते हये भो प्रमाण से चटादिञान उत्पतन होने षर उसके 
विषय घटादि कास्फुरण हता ह, श्रतः मूलाजान भर स्वविषय आवरण के उत्त लि्वचनानुसार 
भलाज्ञान धटादिजञान के विषय का जावरण नहीं होता । एवं ब्रह्मज्ञान सेह सूलाज्ञान की निवृत्ति 
होने से बह घटादिञान से निवरपे भी नहीं होता ) धतः स्वबिघयावरण एवं स्वनिवत्वं ताटस- 
बर्त्वम्तर शम्ब ले मूखाजञान कः ग्रहण शक्य न होते से घटादिज्ञानरूप प्रमाणन्ञानपकतक इस प्रनुमए्न 
से पूलाज्ञान कौ सिद्ध नहीं हो सहतो । 

[ विशेषणभेद्‌ करने पर अतिप्रसंग ] 

यदि यह्‌ कहा जाय फि-“ध्जान मूतः एक है \ वटी प्रनयर्थित्न शरा्यविषयक होने से 
"ूलाज्ञान' आर घटाद्ययच्छित्न चैतम्यविघयकष होने से 'घटादिविषयक अज्ञान" कष्टा जाता प्रौर 
निरोयणभेव से वक्षिष्ट र भेद नहा होता १ इसलिये घटादि्ञान के षिषयावरण भर  घटादिज्ञान 
से निवरपस ये घटाद्यवज्छिननवेतन्यविषयक अज्ञान का प्रहण होने से भूलाज्ञान का भौ ग्रहण हो 
सकता है अत एव दस अनुमान से मूलाज्ञान कौ श्रसिद्धिकी शा नष्टीको जा सकती" तो यह्‌ ठोक 
नो है शयोक पदि विकञेषणभेद ते विशिष्टो नेव न होने क प्राचार पर प्रलाज्ान को घटादिज्ञानं 
के विषय का श्रावरण आर घटारिज्ान से निवस्य माना जाधगा तो पटादि के प्रज्ञाते मी घटज्ञान 
के विषध के भधरणत्व श्रौर घटज्ञान से निवरस्मत्व की श्रतिप्रसक्ति होगौ । भतः इस रीतिसे प्रस्तुत 
अघरुमान हारा मूलाजञान की सिद्धि नहो हो सकती । 

[ ठलाञ्ान विशिष्ट चैठन्यविषयक अज्ञान की अगिद्ि) 

एवं उक्त प्रनुमान से "तुलाज्ान,प्रवच्छितत चैतन्यविषयकः प्रजान कौ सिदि नहं हो सकती, 
योषि शंख में दवेत्य की श्रनुमिति आदि का पन मे अन्तर्भाव करने पर बाध होमा, मयकि इवेत्यके 
अज्ञान फो तेकर उक्त अनुमिति में बष् साध्य नहीं रैना 1 उम अनुमिति कै होने पर भौ पीत्तदोषवश 
शरो न दवेत यह दधि होती है, भरतः यह्‌ सिदध है कि उसे श्वेत के शरान कौ निवृत्ति नहीहो 
सती । अतः उक्त दर्सवस्तर शम्द से श्वेरय के अज्ञान को लेकर उक्तं श्रनुमितिने वह्‌ साध्य 
नौं रहेगए 1 

यदि उसे पक्षबहिभूं त कर वे लो उसमे उक्त हेतु मे साच्यका व्यभिचार होगा । कोक 
शेरयानुभिति से श्रागमावरूप स्वविषयादरण को तेकर स्वबिषयावरणनिवृत्तिजनक्ट्वरूप हेतु रहता है 
कषम्तु उल साध्य नहं रहत । इसके उत्तरे यदि यह्‌ कहा जाय छि-'श्व॑त्यानुभिति को पक्ष मे अन्त 
भत करम पर भ बाघ नहीं होगा क्योकि साध्यफो कुलि से स्वनिवृत्ति के प्रतिबन्धकाम्ातर विषिष्ठ- 
स्वलिषयाबरण नें स्वनिवरयत्व के निवेश से उक्त अनुमिति मे साध्य का स्व उपपन्न हो सक्ता 
ह, ब्योकि अनुमिति के विषयीमत श्वत्य धग मावरणमूत जज्ञान अपनी निवेत्ति के प्रतिबन्धक 
पौत्तदोष के रहने से हो उवतानुमिति से निवत्त्मं नदं होता, कितु उषदश्रतिन्यकाभाव हने प्र 
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उससे निवृत्त होता है अतः उषतानुमिति मे शस्वश्ागभाव व्यतिरिवत स्वनिषरर्-स्वनिन्‌{तपरति- 
अन्धकामावविश्गिष्ट स्वदिषयाबरणस्वदेश्षगत वस्त्वन्तर पूर्वकत्व' है ।८-विन्तु यह पथन भी शवथ 
नष्टौ है, वथो पक्षान्तर्गत जिन जानो के विषयादरण को निवृत्ति का प्रतिबन्वकष सिद्ध है उन ज्ञएनो 
में उत साध्यरको सिद्धि नहीं हो सकती । 
हरपि स्वदिषयावग्णनिवरकतवहपस्योपादानेऽषिदधः, प्रका शितप्काशगम्देन तदुपा- 

दानेऽपि तदपरिदारात्‌, न खलु एबदान्तरोपादानेनाप्याच्छादनं मदति । स्वविप्यावरणनिवततक- 
तवव्यपदेश विषयत्वस्य हेतुत्वे त॒ सुलादिङ्काने द्वितीयादिधारावाहिकेषु च मिथ्यात्ताननिव- 

् क 

तकलन्यपदेशविषयेषु व्यभिचारो दुनिशरः । 

[ अ्नानसाधक्‌ अनुपान मेँ हैतु-गसिद्धि ] 
अज्ञान की सिद्धि के लिये अचित हेतु छे विषय मे भी विचार करने पर उभ्तानुभान निर्दोष 

नहीं प्रतोत होत, क्योकि यदि स्वविषयाबरणनिवत्तकत्वरूप हैतु का उपादान किया जायगा तो पक 
मेहतु का अमाचरूप हेत्वसिव्वि होगी ! शयोक प्रमाणज्ञान के विषय का कोः ता प्रवरण सिद्व 
नो ह..जिसका प्रमाणज्ञान निवर्तक हो । स्यदिषयायरणशष्द से प्रमाणज्ञान के प्रागभाष को लेकर 
हेतु-भसिद्धि फा परिहार नहीं क्या जा सकता, वर्योकि प्रागभाव भी स्ेमाग्य न होने से विदादपरस्त 
है एवं प्रमाणलानके प्रागभावकी निवत्ति प्रमाणज्ञानस्वरूप है, प्रतः प्रमाणज्ञान मै उसफी जनकता 
सम्भवन हनि से स्वप्रागभाव द्वारा स्चिषयावरणनिवर्तकत्वरप हेतु कौ सिद्धि सम्भव नहो 
सकती । भिथ्याज्ञान क्तो भी 'स्वविदयमपवरण' कष्ड से ग्रहृण कर हैतु-असिदधिका परिषटार नहीं 
कपा जा सफ़ता शयोक मिध्याजान वस्तु दोषावुत होने से उत्पन्न होता है, श्रतः भिध्याज्ञान के लिधि 
प्राधरण अपेदितत होने से मिथ्याज्ञान को विषय का वारक नहीं कहा जा सकता । जिस दोषसे 
आवृत वस्तु मे मिण्यःजञान होता है, वह दोष स्वविषयायरण अवश्य हे किन्तु प्रभाणज्ञान उसका 
निवर्तक नहीं है, षयोकि प्रमाणनञान को उत्पत्ति उसक्षी निवृत्ति होने पर होती है । भतः प्रमाणज्ञान 
भे स्थविघयावरणनिवत्तकरवरूप हेतु कौ भ्रसिदधि अनिवार्य है ॥ 


[दैतु-अप्रसिद्धि की अपचि] 

प्रभरकाशिताथं प्रकारा" शम्दसे हेतु का उपादान करने परभी दोपे काषरिहार नंदो 
सकता, तयोकि उसका यमाश्रूत श्रथ लेने पर जानेविषयत्वरप प्रकाशिहत्व केबलारन्याय होने से 
श्रपरकागिता्ं कौ अप्रसिद्धि होने से हेतु को अप्रसिद्धि होगे । यदि स्थ के पुवं स्वाश्रय को श्रपफाधित' 
यह श्रथ कवा जायगा तो वारावाहिक द्वितोयारिद्धान मे व्यभिचार होगा । वथोकि प्रथमज्ञान का 
पूर्वकाल द्वितीयादि ज्ञान का भी पूवेकाल है आर उस पूर्वकाल भें उसका विषयभूत अथ उसके 
आश्रय प्रमाता को अप्रकाशित है \ यदपि इसका परिहार स्वाव्यवहित पूं कह देने से हो सकता 
है, वन्तु स्वश्व के अननुगत होने से तद्धित हेतु सतरपक्षस्प्ारण न हो सकने से भाय।ऽसिद्धि 
होगो । यवि “अप्रकाशितार्थधका' चाद से मौ स्वबिषवावरणनिव्तकत्य का हौ उपादान किया 
जग्यगा तो स्थविषपाचरणनिवत्तंकत्व से ्व्दसे उस हतु का प्रयोग करने पर जो हेतु-जसिद्धि 
अतायी गधो है उसका परिष्ार व होया कणोकि अधं स दन होने पर केवल शब्द परवत्तन कर 
देने से उत्त अके ग्रहृण ते परस्रत होते वाले वोष का श्राच्छादन-निरःकरण न पोता । 
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यदि यह्‌ कहा जाय कि-"स्वविषयाथरणनिव्तंकःवष्यबहार विषयत्व को हेतु मानने पर उक्त 
दोष नह हो सकता, कर्योक्हि श्रमाणन्ञान स्वदिदयावरणनिवत्तंक होता है"-यह व्यवहारं लोकसिद्ध 
है ।*-तो यह ठोक नहीं है षयो कि उषत हेतु सुखादिज्ञान मे लया दवितैय-दतोयादि भारावाहिश्जान 
न मी रहता है । अतः उक्तज्ञानों म हेतु सँ साध्य के व्यजिचार का वारण श्रधाक्य होगा 


दष्टान्तेऽपि साभ्यगतज्ञानधिषयतायःः प्रमा विपयतासाधार्णल्वामाङेनं सा्यवरकल्यम्‌ । 
उपाथिशवात्राऽवेतनत्रादि । मन॒ चात्राुकूलकर््ेऽपि कथिदस्ति, अप्रकाशिता्थभङाराकेऽपि 
प्रकाधितार्पकाशक शयोतवस्तन्तरपवंवे विनापि विष्यस्फोरकतवोएपेराघत्वस्य चाऽनिय- 
स्पल्ादिति न किञ्चिदेतत्‌ । 
[ चान्त मै साध्यासिद्धि दोष ] 


दृष्टान्त स्थन मे विचार करने पर बहु भी असरत प्रतीत होता है करयो साध्य में 
स्वधिषयाबरण के ग्म मे स्वविवयता शब्द से ज्ञानविषयता प्रविष्ट ह भोर बह प्रमाविषयता 
साधारण यानो प्रभाविषधता की सधर्मा नहीं है जतः दष्टान्त मे साध्य कषा श्रभाव ह ) इन सथ वोरषोके 
श्रतिरिवत उषत हेतु मे अचेतनत्व भरथव। प्रमातृव ततिस्वानावरूप उदयि भी है, क्योकि दान्त मे जहां 
साध्य सिदध है वहां अचेतनटव विद्यमान होने से वह्‌ साध्य क व्यापक है आर साधन के श्राघ्रयभूतपक्ष 
स विद्यमान न होने से साधन का ्रभ्यापक है । उक्त दोषो के अतिरिवत उक्तानुमान मे वनुकुल- 
तकं =ग्पभिचारशंकालिःर त तकं ला दलाल भी है ) कोक तहे रफाशितार् प्रकाशक धारावाहिक 
स्थलीय द्वितोया {रि्ान उक्त बस्सवन्तरपूवंकटव के विना भौ धपते विषयस्फरण का प्रयोजक शोत 
ह उसो प्रकार श्रपरकाशिता्‌ का परकाभक्ञान भो उक्त साध्य क्ते विना क्षपे विषय केस्फरणक्ा 
प्रोजक हो सकता दै । 

मदि यह्‌ कहा जाप कि-'आद्विषयस्छुरणप्रयोजकत्व-अनुषूल तकं हो सकता है । अर्थात्‌ 
उक्त हेतु म, प्रमाण्ञान अप्रकालिताथे का प्रकाशक हो किन्तु उक्त वस्त्वम्तरपूर्धेक नहो हह शंका 
को निवृति के लिये इस प्रकार तकं प्रपोग हो सकता है कि प्माणजान यदि उकतवस्त्वन्तरपूवंक 
ज होता तो अपने विषय काआद्यस्कोरख न हो सकेगा । इस तकं के निष्कषर्प ने यह विपरोतावु- 
मान उपलम्ध होगा कि "यतः प्रमाणज्ञान श्रपने विषय का आ्स्फो क है अत्तः उकतवस्त्न्तर 
ूर्वक है 1-विम्बु पह ठीक नहो है काफि आत्वविनिष्टविषयस्फ।रकत्व मे उकतस्त्वत.रपूरधत्व 
को व्याप्ति विद्ध न हने से उक वस्स्वम्तरमूवं्वाभाव भे आ्यविधयस्कोरकत्वाभाव की ष्याप्ति- 
ग्रह न हो सकने से उक्तवस््बन्तरपूवंकत्वाभावरूप अपादक से आ्विषयस्रो रकफत्नाभाव का 
श्रापादानरूप तकं नहीं हः सकता । 


एे च अीवेश्रादिपरिभाभोऽप्यतुपपन्न एव ! न च प्रतिदिम्बवादे आमासवादे वा 
श्टन्तोऽपि च्टः, परे द्विवस्य, आद्स्वत्वस्य चानि बनीयम्योपत्तौ आदर्शे एखे" 
ति प्रतीतिरसङगात्‌ , आदर्शे इान्तोत्प्तौ च तदेदं धं यदादशंश्वतवेन श्ष्टम्‌' इति 
्रर्भिहञानाभाधात्‌ । अथ परतिविम्बवाद्‌ आादश्ेस्धलस्व घे द्विस्वागच्ेदेनावुतपततेः आद्रे 
दे स" इति न प्रतीतिः, आमासव्रादे च "तदेवेदम्‌! इति भम ॒शएवति चेत्‌ १ न “आदर्शे 
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यसतिविभ्यम्‌' इति प्रतीतिप्रामाण्यात्‌ ततर भ्रतिबिम्बद्रव्यस्यैदोत्पत्तः स्थीकतुः वुक्ततल्ात्‌ › 
दिघाख्यस्य मरति विभ्बस्यादयोऽभावात्‌ , अनिर्वचनीयग्रोत्यत्तौ च परतिबिम्बप्रीतेः प्रामाण्वा- 
उप्पतेः। ऋं तहि तत्र अ्मन्यवहारः ॥ इति चेत्‌ १ पि्ब्तिबिभ्यायोरमेद्रीतेः । जत एव 
न (तदेषेदम्‌" इति प्रस्यभिक्ठापि दुरुपपादा, प्रतिविभ्भाऽमेद्मदिषयस्य दर्थरयेदपयःमेदायःधा- 
दिति अधिकं सारूयत्ररतायां विषेचितम्‌ । 


[ जीकईखरादि कै विमाय की अनुषपति | 

उक्ते विचारानुसार जव यह निश्रित हो गया कि ्रजञान ध्रसिद है, तो उसके घ्राधार षर 
जो जीय-्ईशवरादि का विभाग होताहै बह मी जनुपपन्न ही ह । इसके अतिरिषत यह मौ ज्ञातव्य है- 
भ्तिविम्बवाद श्रोर आनाष्वाद नें कोई दष्टान्त न होने से उन वादो वारा भो जोव भोर ईश्वर का 
निरूपण नहीं हो सकता । प्रतिबिम्बवाव के सम्बन्धमे जो यह कहा गयः कि-दपण नें विम्बभरुत 
मृखसे भिन्न प्रतिदिम्बारमक गल दो उत्पति नहीं होती किन्तु विम्बभूत मुल में हो अनिर्वचनीय द्विव 
ओर अनिर्नय द्पणस्यत्व को उत्पत्ति होतो है-यह सद्धल नह है, पयो देता मानने पर 
षद्पण मेदो मुखरह हस प्रकार कौ प्रतीति की भ्रापतति होगौ कयो यह्‌ प्रतीति मुख में दित्षभोर 
दषंणनिष्ठत्व को विषय कशी है ज्नैर रेदं मुख > निवह । एवं भाभासव्रादके 
कम्बन्ध मे जो यह बात कहौ गयौ कि “आददां प्तमुल से भिन्न प्रतिबिम्बारमक मल की 
उत्पत्ति होती है'-यह भो असङ्त है, करयोषिः आदशं तं पन्यम को उत्पत्ति मानने पर जो आदश 
एव परवा दोनो स्थानो न पुखहष्टा व्यित को यह्‌ प्रत्यभिज्ञा होती है कि "यहु प्रोवास्थगुल यही 
है जिते आदं ने देता है इस प्र्यभिनजञा फ अनुपपत्ति होगी । 


[ आपि ओर अनुपपत्ति के बचाव डी आगांका ] 

यदि यह्‌ कहा जाय कि-श्रतिचिम्बवाद ओर श्राासवाद दोनों होमेकोई दोष नर्होहै, 
जैसे कि-प्रतिविम्बवाद मे जो "आदश तदो मुख है" इस प्रतौति की आपत्ति दी रई वहु जसङ्कत ह, 
करयो यह प्रतीति मुल ते द्ित्वादचदेन श्रादशंनिषठत्द को वणय करती है भिल्तु भख मे श्रावशे- 
स्व कौ द्वित्वायच्छेदेन उष्यत्ति नहीं होती । एवं आभासवाद मेँ जो पर्यभिजञ अनुपपत्ति बतापी 
गयी बह भो को दोय नहँ है, नर्योषिः आभासवाद मे उक्त प्रत्यभिज्ञा श्रमरूप ही मनौ जातो है ।"~ 
किन्तु यह्‌ कथन ठीक तौ है, कोक (आद मे अरतिनिम्बनूत सुख ह/ यह्‌ प्रतौति प्रामाणिक है, 
अतः इस प्रतीति के अनुरोध से भ्रादं सें प्रतिविम्ब का अभाव होनेसेष्दो मुखत प्रतति की 
आपत्ति नहीं हौ सक्तौ । किन्ु ्नाभासवाद के समान आदरं भे श्नि्वचनीयमुख को उत्पत्ति मानना 
उचित नहं है बर्थोकि एेसा मनने पर प्रतिबिम्ब प्रतो सें लोकसिद्ध प्रामाण्य को उपपत्ति नहींहो 
सकेगी । भादशं पे ्रतिकिम्बनामक सत्यमुख को उत्पत्ति मौर उसको प्रतीति को प्रमा मानने पर यह्‌ 
भश्च षो सकता है कि आदरं ने होने बाली गुप्रतीतिमे जो क्रिसो किसी को फभो-कमी धरमव्यवहार 
होवा हे व्ह फंसे होगा ?-इतका उत्तर यह है कि विम्ब शरोर श्रतिविम्बदूत मुख नें अभेदप्रतीति 
होने से उक्त व्यवहार होता है । इस मान्यता मे एक यष नी गुणै क्कि इस मत में 'तदेवेदम्‌'=यह्‌ 
चहो मुख है जो आदश में देखा गया" इस प्रत्यभि के उपपादन मे मी कोद कटिनाईं नहीं है वर्योि 
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“सदेषेदम्‌' मे तत्‌ का अथे हे प्रतिबिम्बाभिद श्रम का विषयं रौर उसका अभेद इदम्ं मे परयाधित है । 
भतः उत प्रत्यभिज्ञा की “यष प्रोषास्य मुखं वह है भो प्रतिबिभ्बाभिद भ्रम का विषय हो चुका ह" 
शस प्रये से उपपत्ति हो सकती है \ इस सम्बन्ध में उप्त से अधिक बात सास्यमत चर्चाके भ्रस्ज 
में विवेचित की भा वृको है । 

ततः प्रतिमिम्दस्य स्थते शवे यद्‌ मेर ोदिम्दः्रधिरित्ादिमावः । नं 
चाकाशस्थाऽभू्स्यापि प्रदिविभ्बं दश्यत इति युक्दम्‌, आङ्यशस्याऽयोग्ते वे्मतििम्ब्य 
सुतरामयोभ्यलात्‌, जले भरमामण्डलाथवस्विसयोग्येश्यैव प्रतिनिम्बोपपततः। “अपूर्तऽपि हनि 
निष्प्रति मिम्बाभयुपगन्ता फथममूते निम्पपरतिदिम्मभावः शक्यः प्रतिचेप्तुम्‌ १" श्यप्यहान- 
विजुम्मितपू्‌, विषयभ्रण परिल मस्व प्रतिमिम्बतेनाम्बुषनमात्‌, इत्थमेव विषयाकारापरतिः 

संक्रमा श्ामस्व प्रतिदिस्षाकारताप्रतस्तेपस्य ज्ञानवादिकृतस्य प्र्युकतेरतयन्यत्र विस्तरः । 
[ अरूपौ वस्तु फा प्रतिमिम्ब असंमव ] 

इ प्रकार उकत विचार से यह्‌ निष्कं प्राप्त शोत है रि रूपवान्‌ वस्तु का हौ प्रतिमिभ्ब 
होता है। दष्यर भौर जीव भें निम्ब.प्सिबिम्ब भाव नहीं हो सकता, षयो ईश्वर स्पी नहीं 
है। इष पर यवि यह शंका ष्टो कि “मपूतं-नीरुप पराकाश क्रा भो प्रतिद्ि्ब असादि भं रेषा 
ज्ञाता है अतः रूपवान्‌ का हौ प्रतिबिभ्ब होता है" दसा नियम नहीं है"-तो यह शंका उचित नही 
है षधोकि आकाश अयोम्प है, शतः उसका प्रतिचिम्ब भौ निश्चितस्य से योग्यो है । नलमेजो 
भरतिधिम्ड वेला जाता है उसे आकाल का ्रतिथिम्ब न मान कर प्रमामष्डलादि ते वि्षष्टप्रयक्ष- 
योश्य देदा का ह प्रतिबिम्ब मानना उचित है । पदि पह्‌ कहा जाप कि -“भमूतजञान मे विषम का 
भ्रतिबिम्य मानने बके जेन के लिये अमूरं मे चिम्ब-परतिविम्द भाव का निषेध करना शाबय नहा है" 
सो यह्‌ कथयन अनलानमूलक है क्यो जैन मत मे भात्मस्यस्यकषान के विषयगरहणपरिणाम को ही प्रति- 
विम्ब माना मयाहै नकि जाय मे मृशपरतिदिम्यके समान जसूरत काननें विषय का प्रतिबिम्ब 
माना जाता है । दसी प्रकार विज्ञानवादो का यह भाकोप कि-्ानमे विषथाकार का संक्रमण माने 
विना उस विषयप्रतििम्य के प्राकार का श्रभ्युपगम नहीं हो सब ता निःसार हो जाता है, बथोकि 
केन मत मे शान में चिषथप्रतिबिम्ब का आकारन मानकर ज्ञाता हौ विषयग्रहणरूप परिणाम 
माना गया है ओर उसका प्रतिबिम्ब क्षथ्ड से व्यवहार टोता है । इस दिषय का विस्तृत विचार 
अन्यत्र उपलब्ध है । 

जल-अस्पाभिरपि शरीषश्वरमावेन द्विखवमेब प्रतिपिम्बतवेनोपेयत इति न दोषः-इति 

चेत्‌ १ न, अतत्स्वमामस्य तवायोगात्‌ , तसस्वमावत्वे वैका-ऽनेकवस्तङ्कीकारे परमताश्रयणाद्‌ । 
तदुक्तं अ्न्प्तेवान्यत्र-^तद्विमागानामेव नीस्पात्मत्वाद्‌”” इति । 
[ द्विखरू९ प्रतिबिम्ब षी उस्पत्ति का अयोग ] 


यदि वेदान्तीओं कौ ओर से यह कटः जाय कि-'हमे भो नोवे जोर ईश्दरभाव ते बरह्म मे 
द्विस्वात्मक प्रतिबिम्ब को उस्पसि हौ मान्य है न कि दवर प्रोर जीव में यिम्ब-प्रतिदिम्बनाव साम्य हि । 
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अतः वेदान्तमत भे भो को दोष नकां रो लक्ता. तो यह टोक नहीं हो सकता, भयोः इह इथ- 
स्वभाव नहीं है शरत एव उशन्न द्वित्व का श्भ्थुपगन नहो हो सकता । वदि ध्रयस्वमाब माना जायगा 
तो एक्ानेकारमक वस्तु का अद्धकार हो जानि से जेन मत का आश्नयणः प्रसक्त होगा । जसा कि 
प्रम्थकार श्रो हरिभवरमुरि गहाराजने हौ अन्यन्न कटाहे कि ब्रह्मे विभागनामात्व की कल्पना ही 
जन सम्मत नीति नें पर्यवसित ह जातीहै। क्योकि एकवस्तु कौ अनेकात्मकषता नेना कोहौ 
नोतिहै) 

एतेन अक्ञानतद्विपयतोपाभ्यवच्छिननतवेन चैतन्यस्य शीशदेश्वरप्यविभासः' इत्यपि मते 
निरस्वम्‌, स्मायतोऽनवन्विसस्योपथि्त्े ण प्यवच्छेुमराक्यत्वात्‌ ५ आकाशोऽपि षटा- 
यस्तस्य चित्रसयभवित्व एव सुवचत्वात्‌ , अन्यथा तत्संवन्धाऽनर्क्तेः, अवन्चिला- 
ऽनवच्छिसस्दभावव्र्ोपगमे च परमताङ्गीकारात्‌, खनीत्याऽनिरमोज्तापातास्वेति । न चाव 
च्छित दिभागरूपमवास्तवम्‌ » अनवच्छिन्न्पं त्वत्िभागरूपं बास्तदमिति युक्तम्‌, विषयेय- 
स्पापि पुवचलात्‌, अन्यथा “यथा यवाऽ्वाधिन्तन्ते विशीयंन्ते तथ। तथा” हति व्यामोैन 


शूस्यताया एवापत्ते्यस्ताविदमानशूप्काशोपभमेऽधि्ठानसयाप्यन)वरपकलाद्‌ , व्यवहारो 
= 
पेकानेकटपस्यैव पटरपानत्ात्‌ । 


[ उपाभिभेद से जीव-ईशवरधिमाग डी अनुपपत्ति ] 

अज्ञानात्मकोपाधि से अवच्छिन्न चैतन्य ईश्वर प्रोर द्वज्ञानविषयतात्मकोपापि से श्रयरिच्न 
चैतम्प जीवस प्रकार जोव ओर ईश्वर के विभाग का समयक मत भी निरस्त प्रायः है बयोकि 
चैतन्य स्वभाप्रतः अनवच्छिक्न है अत एव सह उपायि मिरूकर भो उसको ध्वच्छिप्न नहीं बना 
सकतो । भकादा मे जो घराद्यवच्िद्त्व माना जाता है वह सी आकाश को ग्रनवद्ठत्तस्वभाव मानते 
पर नहः उपपन्न हो सकता किन्तु उत चित्रस्थधाय "अस्तिकायः अथात्‌ पदेशससूहरमक मानन पर 
उपपन्न हो सकता है । अन्यया आकाशा को चित्रस्वभाव न मानने पर उसके साय चटादिके ्म्बन्ध 
को भी नि्चन नहीं हो सकता । यदि ब्रह्म को अवच्छिनन-ग्रनबच्छिन्न उम रवनाव माना जायगा 
तो कस्तु फो परस्पर विद्ध शरनेक स्वभ।ष।त्मक भानने वाले जेनमत के स्वीकार की प्रपतति होगी 
आद वेदान्तनीति के अनुसार मोक्षाभाव कौ भो श्रापत्ति टोगो बयो वेदान्त की यह नोतिहै कि जिस 
भस्तु का स्वभाव होता है बह यस्तु कमी उस्ने मुक्त नहीं होती । अतः यदि अवच्िक्नस्व शरह्य का 
स्वभाव होगातो कमी निवृत्त मरह होगा । मतः ब्रह्य कौ श्राज्ञानाच्वच्िप्रता शोपबत ह्ोनेसे 
मोक्षामाव का प्रसंग दुनिदार होगा । 


[ वास्तथ-अवास्तथ की ग्रमाणश्चूय कल्पना अनुचित ] 
यदि यह्‌ कहा जाय कि-"रह्य में रजञानादिं छा प्रवष्छिश्रत्व विभागरूप~भेदरूप है ओर 
वह्‌ वास्तव है; ओर अनवच्छिसरस्व श्रविमागरूप=उभेदस्प है ओर बह वारतद है । अतः उपप्य 
द्वारा अवास्तव को निवृत्ति टोनि ते मोक्षामग्व की प्रसक्ति नहीं हो सफतो"-तो यह कथन भी अयुत 
है श्योकि जब दिनः प्रमाण हौ कुछ कना है तो इसके विपरोत भौ कंहाजा सकता है कि श्रभेदरूष 
अनच्छिशनत्व अवास्तव है ओर भेवरूप सबच््नव हो धास्तव है । श्रतः हन सव कत्यनाश्रो का 
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परिरयाग कर वस्तु को अनेकान्तानक मानना हौ उचित है-मन्यथा %कारान्तर से अर्थक सम्बन्ध 
मे जितना हौ विचार किया जायगा तो उतना ही वह्‌ दोषजर्जर होता जायगा" फलतः अथं के 
परारान्तर से निर्वचन करने के ध्यामोह्‌ से सन्यवाद को घ्रसवित होगी । वयो कि वस्तुतः श्रविद्यमान 
अध्यस्त पदाथ काभ ज्ञान यदि सानाजा सकता है, तो जधिष्ठान भी श्रनावश्यक हौ जागा 
क्योकि उसकी भी घास्तविक विमानता न मानकर अध्यत्तह्प मे हौ उसका भी लान माना जा 
सकता है । भरतः ब्यवहार के भ्रनुरोध से एकानिकःत्मक वस्तु हो उपपन्न होत है 1 

शिजव. प्रतीयमानं सवेषां स्याद्रादथुद्रानतिमेदि ससमविशिष्टमपोच स्ान्तरतश्री- 
्यलुूतशकस्यादिकल्पने व्यसनमात्रमेत्र परेषाम्‌, न तु मानमस्ति, ^तस्यामिष्यानात्‌०" 
इत्पादिभतेः-“त्यात्मनोऽमिषं ध्यानं पीणमोहगुणस्वानसंमवी केवलत्तानाभिएखः शुक्ल- 
श्यानपरिणापः, ततो घातिकपेषयाप्‌, युज्यरेऽर9ति पो = फेहिपथृभत्दः, ततो देद्‌- 

+ ति 
मीयायुःकमपरदेशसमीकरणात्‌ त्माबः=सवंसेवरः, ततोऽन्ते=ऽन्दक्रियाया विश्वमायानिहृततिः = 
संलकरमनिकिः, प्रतिकणं दृतरनिजराषठवनाय "भूश्च इत्युक्तम्‌, कारणोपचय एव 
> £ 

कार्योपचयसिद्धे,” इत्यस्मैवा्स्य सम्यण्दष्टिपरि्रदध्प्स्प न्याय्यखात्‌ । तदूक्तम्‌- “सम्म - 
हद्िपरिगदियं मिच्छु पि सम्पुजं'' # १ति। 

इसके अतिरिक्त यह भी तव्य है कि सभी वस्तु जे स्याद्वादमुदरा का अतिक्रमण न करते 
बालि जिस (समान सत्थ" सापेक्ष सत्व की प्रतीति होतो है उसे छोडकर यदि वेदान्ती न्ये दंग से 
हौ सस्य यानौ ब्रह्म का पारि सतव, परश्च का भ्थावहारिक सस्व क्नोर शुवितरभतावि का 
प्रातीतिकं स्य एवं उनको प्रतीति के अनुकूल अज्ञान श्रौर उसक्तौ आवरण-विभेषादि शिति की 
कल्पना करते ह, थह्‌ उनक। केवल ग्यक्षन =दुराग्रहमान्र है-उस चे कोई प्रमाण है नष । 

[ (तस्यामिन्यानाद्‌। ° भुति का विशिष्ट शभ] 

वेदास्त भो अपने मत के समयेन में 'तस्यानिष्यानाव्‌०' इत्यादि श्रुति का उपन्यास करते 
ह उसका भी वेदान्ती हारा प्रदशत अथं उचित नहींहै, किन्तु सम्यष्टष्टिप्राप्त पर्ष षो जो इस्तका 
श्रे प्रतौत्त होता है वहो स्यायसद्धत है । वह्‌ अथं इस प्रकार है-- 

आत्मा के श्रमिमुख ध्यान से अर्थात्‌ बारहवे क्षोणमोहनामफ गुणस्यान नें उत्पन्न होने वति 
केवलजञानप्ापक शुक्लध्यानात्मक् परिणाम से, घातोकर्मामक नानावरणी०-दक्घनाबरणीय-मोहूनीय 
श्रोर अन्तराय चर कर्मो काश्य होने से एवं श्योजन' ब्र्ात्‌ केवलोसमुङ्घात यानौ केवल- 
जञानीपुरूषदरारा को जाने वाली कमे स्थिति समोकरण की विशिष्ट प्र्निया, तथा तत्वभाव 
मानी सुल-वुः्ध्रद वेदनीयकमं एवं आयुष्मं ( =जौचन प्रयोजक कमप्देवादल }-इन दोनों फे 
स्मोकरण से होने यलि सवसंबर-अर्यत्‌ नूतन कर्मबन्वकके दवारनिरोध से अन्त भे शं्ेशो श्रवस्था 
मँ प्रतिक्षण कमं की बहुतर निरा होने से विश्चमाया अर्थात्‌ सम्पूणेकमोां फी निवृत्ति हो जगती 
है मर यह निवृत्ति पतिक्षण कर्मा के बहुतर निर्नरण द्वारा सम्पन्न होने ले मूयःनिवृत्ि यानौ 















क सम्यरदृष्ट्पारगृहीलं विश्वाधूनमनि सम्यक्शतेम्‌ । 
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परिषष्ट निवृत्ति कहौ जाती है, वयो कारण के उपचय ते के का उपय होता है यह निय है ।- 
इस प्रफार अर्थं करने से यह्‌ शति मौ सम्यक्‌ श्रुति हो जालो ह । कहा सो गया है कि मिग्याशास्थ 
भो समय्टष्टि से ग्रहण करने पर सम्यक्‌ शात्त्र न जाते हं 1 

एवं च श्रपड्धो मिथ्या, श्यशा, स्वप्नरथमत्‌' इत्यलुमानमपि निरस्तम्‌ , मिथ्या 
सस्पत्यनताऽसच्चरूपस्य साप्यत्वेऽपर्ल्यानिप्सङ्कात्‌ , अन्यथाप्रतीयमानत्नस्पस्य साध्यत 
ऽन्यथाख्यतिः प्रपञ्चात्‌, अनि चनीयलरसूपस्य साध्यत्वे च सान्याऽपषिदधेः, स्वप्नरथादौ 
तथालाऽिदचा दृष्टान्तस्य साध्यतकत्यात्‌ । सरामावसामानाभिकण्यह्पस्य सा्यतवऽप्ययमेव 
दोपः, स्तस्यैव प्रस्पेण शवाभावसामानाधिकः्यात्‌ । सिद्धसाधनं चा, परभाधसत्ताऽभावस्य 
सा्तेऽपि पएरमथेखस्याऽनिरकतेः, प्रमाथंसगराहकभतयत्ेण कधा । न चालुमान- 
मिष्यासं साधयन्तं लोकायते प्रति यथा नानुमानवाभोषन्यासः फचवान्‌, तथोकतपर्यक््यावि 
भपश्वान्तंगतत्वैन मिथ्यात्वे साघयन्तमद्ैतवादिनं प्रति न प्रत्यषवाधोपन्यासः फलवानिति 
्।यम्‌ , तथा सत्येवदुमानस्यापि मिथ्यात्वेनाऽसाधक़तयोपन्यासाजुपपततः । न चैतदनु- 
मानमेद प्रत्यचवाधकम्‌, भत्यचयाधपरिार ठदनुमानप्ामाण्यमू , एतदनुपानप्रामाण्ये च 
्ररय्बाधपरिशर, हतीतरेठराभयाद्‌, अनन्यथासिद्धत्वे प्रत्यवस्येव बधङलास्च । न दि 
सत्रं विना “सत्‌' धति प्रत्य्मुपषदयते, शशमृङ्गोऽप सससद्वात्‌ , उपपधते च मिथ्यस्वं षिनापि 
दश्यत्ममिति । 

[ प्रपश्चमि्पालतधङ अलुमान की दुवंता ] 


सप्रकार श्रपनच दृश्य होते से स्वप्तटष्ट रथ के समान मिथ्या है-पह प्रनुमान भी निरस्त 
हो नाता है क्योकि यवता सत्वस्य मिस्यातव का साधन करने पर विध्व कौ पथाति श्रसहष्याति 
हो जायगी । 'भन्ययामरतीयमानत्व रूप मिथ्यात्व का साधन करने पर विष्व को श्याति-परः्पया 
स्थाति हो जायगी पे दोनों याति वेशन्त को अनिष्ट है । यदि अनिवजनोयत्वरूप मिश्यात्व का 
सावन किया जायगा तो साध्य कौ अप्रसिद्धि होगी । वर्योकि स्व्नरथादि सें श्रनिवंचनोयत्् को 
सिद्धिन होने घे दृष्टान्त यें साध्यवकल्य है \ यरि स्वाभावलामान!धिकरण्यरूप निध्यात्व का साधन 
क्रिमा जायगा तो भी वह दोष होगा क्योक्र स्वप्नरथःएदि में स्वानप्वसामानाधिकरप्य हिद नहो है 
ओर प्रत्येक वस्तु क्षा उसके अधिकरण में पररूप से अमाव होने से धिश्वमात्र मै स्वाभावसामाना- 
धिकरण्य सिद्ध होने ते सिद्स्पधन भो होया । यदि परमाथसरवाभावरूप मिभ्यात्व का साधन 
किवा जायया सो परमार्यरुस्वका निवंचन न होने से साध्यप्रसिद्धिं होगी । यदि किसी प्रकार 
उसा निर्वेचन किया जा सक्ेगः तो षन मे परमाय रस्य रे प्राह "घटः सन्‌-परः सन्‌" इत्यादि 
प्रत्यक ते परभार्मसत्वाभा्र के अनुमान से बाध प्रसक्त होगा 


[ अनुमान मे प्त्यक्चयाधन दने की गं ङा निराङ्ण ] 
इष्टके वत्तर पर पदि यह कहा जाय कि- जेते अनुमानमात्र मे मि्यात्व क्रा साधन करने 
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साति चार्था के परति अनुखान दवा बाय का उपन्यात निष्कल होता है, प्योकि न्य शरनुमानों के 
समान हायकरय ञे उवन्यस्यमान श्रनृमान ने मो उपे मिथ्यात्व अभिमत है ॥ चसौ प्रकार प्रप्चमात्र 
भे मिथ्याध्व क्षा साधन करने बले अदरेतवादौ के रति भो प्रत्यक्ष से ब्य्‌ का उपन्यास ५ सफल 
नहीं हो सकता । कर्पोकिं जो प्रत्यक्ष दाधकत्वेन उपन्यस्त होगा वह सी प्पन्बान्तगेत होने से 
अदरेतवाशौ को इसमे भी निष्यास्व का सावन श्रनिप्रेत है \*-तो य्ह शोक नहीं है, र्योकि एता 
मानने पर प्रप मे मि्यास्वलाधन के लिये उपन्यस्तजनुमान भ मिथ्या होने ते जसायक होगा) 
अत एव निथ्यात्वस्ाधन के लि उसक्ता उपन्यास युक्तसङ्गत नहा हो सकला । यदि यह कहा जाय > 
प्रपन्न ने मि्यात्न का साधक यहं ्रनुमान हो प्रप्त मे सत्वग्राहो प्रत्यक का बाधक है-तो यह्‌ 
डक नहीं है कोक प्र्यञवाव का परिहार होने पर हौ इत अनुमान ते मामाण्य सिद्ध होगा 
भौर श्नुमानप्रामाण्य सिदध होमे पर हो प्रत्यक्षा का परिहार होगा । अतः इस अनुमाने 
प्रत्थक्षबाधकता का श्रभ्युपगम परस्परा्रयदोष से ग्रस्त ह । इतना ही नहो, अपितु प्रपश्च को मिध्या 
मान लेने पर प्रपच्छ में सत्वग्राहो प्रत्य सिद्ध नहो सकने ते प्रत्यक्ष हो प्रनुमान का वाधक 
होगा, करथोकि यहं स्पष्ट है कि यदि प्रपश्च मे सर्व नहं माना जायगा तो प्रपन्च में सरप्राहौ चरः 
सन्‌' दष्यादि प्रत्यक्ष कौ उपपत्ति ही नहो सकेगी, क्योकि सरव के विना सौ सदप्राकारप्रत्म् 
मानने पर दाश मे भी सवका प्रत्यक कौ आपत्ति होगो । एं मिथ्याह् के विना भी दत्व 
ग्यायमतः के समान वेदाम्तमत नँ उपपन्न हो सकता है । अतः टश्यत्वसाधक अनुमान परतक्ष फो 
श्रकषा बल होने से उसको प्रस्यक्षवाध्य होना अनिवपपं है । 
हेतुरपि दर्यः दशविषयत्वशूपमनिरक्गिपराहम्‌ , दथाद- तद्‌ यदि दग्‌-दरयस्वहप- 
संबन्धविशेषः, तदोमयवन्धिस्पस्य तस्य मिथ्यात्वे उभवोरपि मिभ्याच्म्‌ सत्पते घोम- 
योरपि सत्यलं स्यात । यदि च दगमेदः, षदा पे तदसिदधिः, दशि च व्यभिचारः । यद्रि च 
शठो टः” इत्यादिषीसादिशनो विषयताणर्यप आध्यामिको दगमेदस्तदा प्रहिवायसिदधिः, 
वादिनो ग्‌-दश्वामेदे मागापिद्धिश, आभ्यासिकरगमेदे दगमेदान्तरस्यानवस्थापत्तिभिया 
वादिनाप्यनङ्गीकारा्‌ । विरुद्रत्वं च, दश्यतस्य मिथ्यालामाव्यद्तादिति न किश्चिदेऽत्‌। 
तदेष ध्ययस्थितमेतत्‌-प्रीतथतुोधेन नाऽ्ैतमेव तच्वम्‌, इनत प्रपञ्चोऽपि ब्रह्मत 
प्न्य ॥ ७ ॥ 





[ द्यत देहु मँ दोष की परम्परा ] 

हेषु के सम्बन्य भं विचार करने पर हेतु भो निर्दोष नहीं प्रतीत होता वयक टर्यत्वदप 
हे को यदि टग्बिषयत्वरूप मानः जामगा तो दिषयत्व का निर्वचन न होने से हतु का मोघ श्रावय 
हो नया जेते दम्विषयत्व यदि दक्‌-दरय कए स्वरूपसम्बन्धवदोषरूप माना जायगा तो उभय 
सम्दस्थोरूप सम्बन्ध मिथ्या होने से उभयसम्बन्धो मे भी लिष्यास्द कौ प्रसक्ति होगी । फलतः दृशय 
के समान टग्‌ भो मिष्या हो जायगा 1 यदि उभयस्वस्ूथलम्बन्ध को सत्य माना नायगा तो दोनों 
सभ्बभ्धो मे सर्यत्य होने से द्श्य भो स्य हो नायगा । यदि टृग्‌विषयत्व को टृगृप्मेदेरूप माना 
जायगा तो परमच्ठमेंद्म्‌ काञयेदनहोनेसे हेतु की श्रसिद्ि होगी नोर दृग्‌ में मिभ्यात्व न रहनेसे 
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तथां दगूमभेद रहने से व्यभिचार होगा । यदि इग्‌अभेद को “ष्टो घटः, इत्यादि प्रतीति से सिद 
भाध्यासिक जनेदरूप माना जायगा श्रोर उसो का “विषयता, इस अन्य नाम से ष्यवहार्‌ किया 
जायगातो गतिवादी कर परति हतु को अप्रसिद्धि टोपी । क्योकि उत्क मत ने ्राध्यासिक अननेद 
शरनान्य है । एवं वादी के मत में ऽप्चरूय वक्षान्तत ग्रान वाले हग्‌-ट्याभेद ने भाघ्यासिक दगूभेद 
न होने तते भागासिद्धि होगो 1 षयोकि श्रनवस्था को प्राप्ति के मय से वादी भो आध्यासिक दगूभनेव 
भ अन्य दगबरमेदे काअङ्गोकार नही कर सकता । इतके अतिरिक्त मिष्यात्व के अमाव का व्पाप्य 
होति से दृश्यत्व हेतु भिभ्यात्वरूप सायके प्रति विदध भी हैअतेः उक्त अनुमानमें कुच भो 
सारनहींहै। 

ष प्रकार दीर्ध परामधसे यह सिद्ध होता है कि अद्वैत हौ तत्त्व नहं है किन्तु प्रतीतिके 
अनुरोघते ब्रह्म के समान प्रपन्नौ परमार्थं सत्हीहै।\॥७॥ 


एतद्वादविषययिभगवातिमिद- 


< वींकारिकानें यह्‌ बात बतायो गयौ है-अदरेतवाद फे विषयरप भं जिरषो परसिढि है- 
अेतवाद फा विषय व्तुलः उसे भिन्न ह । 


मृं -- भन्ये भ्यांरूयानयन्त्येवं सममावप्रसिखये । 

अद्ैलदेशाना शास्त्रे निर्विटा न तु लत्वलः ॥ ८ ॥ 
अन्धे = जैनाः व्याख्यानयन्ति = व्याहते एं -यदुत, सममावप्रसिद्धये = 
प्रपथत्पािथविलदितलपत्रपरःेनेन सासमन्येव प्रतिबन्धसमरयति शतपत्री दरष-रगादि- 
मावविच्ेदात्‌ परमचिततप्रपादषटपमाभ्यसिदधवर्म्‌ शास्त्रे = श्रावकयज्ञविवेदे, अभे देशना 
= “आवद्‌ सवे, रष ेदं स्म्‌ इत्यादिका निषिषटा न तु त्वतः = अद्ैतमवे ठ 
भित्यमिपरायेण । अत एव॒ "रप एवेदं स ग्निम्‌” इत्यादि श्रतीनामापातायेदनजनिहो 
मणपृरसंशयस्तासुक्ताधेमास्मावादतवेन तदीयमदाशयस्फातये प्रपञ्चमस्यतादद्शुतयन्तर- 

्रकटीक्शोन स्वयमेव मगवका नरस्वः । व्यक्तं चैतद्‌ वि्तोषावदयकादौ । 


[ अद्वत व्र्का उथदेश्‌ सममाव की पिद्धिके ल्यि ] 


अदैतचषद के सम्बन्ध तें जेन मनीषिणो का यड कथन है किशन यानो श्वावकशरल्प्ति 
नामक वेदास्त भे "यह्‌ सब आराही है-्ड सव ब्रह्य हदे इस भकार जो श्रेत फा उपदेश 
किया गया है वह्‌ सनभाव-साम्य की ्रङृष्टसिद्धके लिये क्या गया है । समाय कार्थ हैषभो 
िय्यो मे चित्तको समानजृत्ति-जिरे चित्त का परमप्राद-नितान्तनंम॑स्य क; हा जाताहै। इसकी 
सवि शत्ुु्ादि ये दरेष-रागादिमाो ढे उच्छेद ते होती है प्रर बह भपनो भातमा म हौ लित्पृत्ि 
के स्थिरीकरण से होता है ¦ चित्त का यह्‌ स्थिरोकरण जगत्‌ मे अलानमूलकरव के दर्चन से होता है । 
इस प्रकार शरदतदेशना का उदक्च चित्तनर्मेत्य का सम्पादन है, न कि द्रेतमा्र ही तसह. इस 
विषय का प्रतिपादन । 
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इसीलिे युव एवेदं ° = यह सव इश्यमान विर्व धुरुषस्वरूप ह ह" इस शकारे अर्थेको 
प्रतिपादन करने वाली जो चूतिया ह उनके मापाततः प्रतीयमान अर्दन से गणघरों को जो संदेह 
हृभः था, भयवान महावीर ने स्वथं उत्का निराकरण उन श्यति को चितम्रस्ादरूप प्रमोजन के 
लिव आत्मा ॐ असेथावरप घान धासमप्रदोसपरक चचन अता कर कौर उन भूतियो के अभिप्राय को 
स्पष्ट रने के थ भरपन्तत्यतावेदक अन्य श्रुति चायो को दीछा कर किया \ यह्‌ तथ्य बिहव" 
वश्यक भाष्य क द्वितीयगणघ्रवादप्रकरण में स्फुट किया गया है । 


यततु-“(ुहप एवेदम्‌०'* इत्यादावीश्वम्य सर्वाविशनिवन्धनः पर्तादारमव्यभषरः 
शति मैयापिक्ादीनां समथैनम्‌- न्त्‌ तदृभिमतेमरनिरासाद्‌ न शोभे; शोभते ठु सवतादा- 
= ् 
समयप्रतिपादकभ्ुरीनां सर्वदिषरतारूपावेरपरतम्‌, नितः सरस्य रेशत्वाद्‌, परत्रापि 
स्वस्यैव सर्ातमकतवाद्यस्यानुपयोगिलादनामप्रतिषन्धनिदृस्या साम्बतिद्धिरेव प्रयोजनमिति 
भुक्तं पश्यामः ॥ ८1 
[ ईशवरावेशथादी तैयायिकमत अशोभास्पद ] 

मैय(यिकादि उक्तार्भक ध तिवचनों का समर्थन यह्‌ कह कर करते ह फिर शा सम्पूणं 
बिश्व ने श्रावेश-संनिधान वशेष -सयोगविङ्धेष है । इसलिये ईश्वर मे सर्वेतादात्म्यव्यषहार कौ तम्भा- 
व्यता शुष एवेदम्‌" इत्यादि शरूलि से बायी. रयो हे ॥-उनका यह समर्थन उनको अभिमत ईयर 
भरमाणदन्य षटोने से सवथ शोभाटीन = पुक्तिहोन है । शो मायु्त-युनितिसम्मत कथन सो यह है कि 
दस्मा में सर्थतादालम्य का प्रतिपादन श्रने धालो शति्यों का यह्‌ तापं लिया जाए कि-प्रात्मा का 
सर्वत्र भावेश सथ॑विषयक््वरुप ह । क्योकि निश्चयनय से समो सरवे है, श्र्थात्‌ श्रव्यव्रतसयंज्ञता 
सथं प्राणने दै। निन्तु इस कथनक्ामौ प्रयोजन चित्तप्रसादसूप सम्यकौ सिदधिहोहै-नो 
आत्मा ही सर्वात्मक है" इस कथन दारा आत्मान्य की अनुपथोगिता यता कर अनामा मं छित्त- 
भरवृत्तिक्षी निवृत्ति हारा सम्प्नदोती है \॥र ।\ 

उक्तव्याख्यानस्य युक्तत्वमेव व्यवस्था पयन्नाई- 

९.वीं कारिका में उक्त व्याख्यान की युवितयुरतता का समर्थन क्षिया भया है -- 
मूलं -- न चेतद्‌ वाध्यते युक्त्या सच्छरास्तरादिन्यवरियतेः । 

संसारमोक्चमावाच्च तदर्थं यत्नसिदिनः ॥ ६ ॥ 

न च एतत्‌ = उकतध्यारूपानम्‌ युकस्या = न्यायेन बाध्यते । इतः १ इत्पाह-~पतां 
वदादिसखग्राहणां शास्तरादीनाम्‌, आदिनाऽनुमानािग्रहः, ठ्यषस्थितेः = प्रामाण्पो पततः । 
च = पुनः, संसारमोक्षमाषात्‌ = संमारमोष्विमागस्य ताचिकल्वाद , तदर्थं = [ स्वगे 

षः म) 
सूपंसार ]-मोका्थप्‌, तत्यदेन मोच्येवायुश्पणात्‌ सकलपुरपाथप्रणीन्येन पौचस्य 
्रसिद्धचान्‌ तत्पदस्य प्रमदाथलाद्‌ वा तदर्थं = मोचार्मिति वा, यत्मसिद्धितः = परक 
वतां यमर्नियमादिव्यापररोपप्तेः ॥ & ॥ 
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शास्य य उपलब्ध अद्तदेशचना का उक्त अं न्याय से बाधित नहं होता, बयोंक्ति घट-पधादि 
दर्यो के तस्वसुचक लास्त्र शरोर श्नुमानादि का परामाष्ण शरष्ण >! तेष! सत्र मौर मोक्षे 
बास्तचिक भेद है । अतः मोक्षके लिये ््ञावान्‌ परषां का यम-नियमादि के पालन मे प्रयत्नशील 
होना युमितकङ्चत है । कारिका के उक्ताय क घमरधेन करने के सिये ग्यार्याकार ने यहरहाहैकि 
कारिका के उत्तरां ने पठित "तदथं" शब्द के पू मे यदपि संसार ओर मोभ दोनों का उल्लेख है 
तथापि तत्‌ शश से मो का हो घरतुकर्घण होता है । वर्योकि उसी के लिये यभ-नियमादि के पालन का 
प्रयत्न अपेक्षित होता है । अथवा “तत्पद' भसिडाथं का बोधक होता है ओर भोक्ष सकलपुरुषा्ों मे 
प्रपरणी होने से परसिद्ध है इसलिये "तदथ" शभ्द का प्रथं "मोक्षाय हो सकता है।\€।। 

तरिपते वाषााह-- 


१० बीं कारिका भरं अदवेतदेशना को उक्त श्यास्या से विपरीतं श्याश्या को स्वकार करने 
भे बाधक उपस्थित किया गया है-- 


मृलं-भन्यथा लत्वतोऽदेते हन्त ! संसार-मोकयोः । 
स्वानुष्ठानपेयथ्यंमनिष्टं संप्रसज्यते ॥ १०॥ 


भन्यया = उक्तविपरीतव्याख्याने, “इन्व' इति खेदे, संसारमोषयोप्तच्रोऽबेने = 
अमिमागे सति सर्वतुष्ठानस्य = यम-नियमादेः, शौयम्‌ = निष्फलत्वम्‌, मनिषटप्‌ ~ 
परस्याप्यनमिमतम्‌, संभरसज्यते = प्रापनोति । संसारनि्यथेः मोचारयो वा पुषा 
4 ् पो 
सर्वोऽपि श्यापारः । स धाद्वितवादे नोपपदयते, संसारस्यासरवेन नित्यनिष्र््वात्‌, ोकस्यापि 
सचिदानन्दसूपत्रह्मत्मकप्य नित्यत्वेन नि्यावाप्तवात्‌ 1 एवं च प्रपशचशूलयतायाः प्रमार्पते 
नि््कततापत्तिदू षणे मण्डनेनोक्तम्‌ तत्र गत्वा समूह रयाषृतम्‌ । 
[ अद्ैताद मे यभ-नियमादि ङी व्यर्थता ] 

पवि ्द्ेतवेशना का उक्त व्याख्यान न मान कर तास्विकटष्ट से अर्त प्रतिपादन में हो उसका 
अभिक्रम माना नायमा तो चेद का विषय यह है कि संसार मोर मोक भं वस्तुतः अहत हो जानि से 
यम-नियभादि समस्त अनुष्ठान निष्फल हो नायमा ज फि वेवान्ती को मो मभिमत नहीं है । श्राय 
अह्‌ है कि मूमभु पृरुषो का सम्रणं यापार संसारनिवृत्त प्रोर मोक्ष को प्राप्ते ल्थिही होताहै1 
जो तात्विकरूप से षदेतवाद का अन्युदगम करने पर नह उपपन्न हो सकता है बमोकि अतेत के 
लास्िकत्व पक्ष मे श्रात्मासे भिन्न किसी मो वस्तु का श्रप्तित्वमहोने से संतार सत्‌ होनेके 
कारण नित्यनिवृ् है । श्रतः उसको निवृति का प्रयस्न निरथक है । एवं मोक्ष भो उस भतमें 
 सष्ियानम्बदरह्स्वरूप होने से नित्य सिदध हं मतः उसकी प्राप्ति के सिये मो प्रयश्न कौ कोद सार्थ 
केता नह है । इख परकर स्पष्ट हे कि भ्रपन्शून्यता को परभाथं सत्‌ मानने पर भण्डनमिश्र ने जो 
निरयमुषतत की आपत्तिरूप दोष बलाया है षह वेरान्तोओं के गृह मे जाकर पुन: अपने सोमांसामृह 
में प्स्माव्तन की सूचक है । 


अधिय निष्य् सुश्ण। य्न" इति चेत्‌ १ न, यतो न ॒तननिडततिः सतती, नाप्य- 
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सती, नापि सदसती, ्वव्ङगाुदेरयतवविरोधेम्यः, जञानजन्यतयाच ¦ (स्त तदयं िर्वदनीया, 

6 
जन्यखात्‌, तदुक्तम्‌-जन्यसभेव जेन्यस्य भायिकतसपंकम्‌, इति चेत्‌ १ न, अनिवंचनीयस्य 
श्षाननिदश्यंयनियमाङ्गक्षारेण तन्निडृततिपरम्परप्रसङ्गत्‌ । अथ सददे्व्याकोपादसत्येव 
सा अपरवेऽपि तस्या उदेश्यलङ्गानजन्यत्वादि कल्पयिष्यत इति चेत्‌ १ नन्वेनमविचाप्य 
सत्येन कार्यजननी कल्प्यतामिति छतान्तव्याकोपः । फल्प्यादशनसंत्रासस्तूमयत्र तुल्यः 1 
पञ्चपप्रकारसाधयणं सत्वन्ताऽप्रसिद्धम्‌ । 

"अस्तु तहिं वैतम्याद्मकाऽविद्यानिश््तिरिति' चेत्‌ १ मद्‌कनमेषेःथ दैठन्यस्य सदा स्वेन 
तदर्थयतन्कल्यं शषणम्‌ । भथ ठसक्षानोपर चितं चेत्यमज्ञान निवृत्तिः, त्च न तचन्ञानतः 
प्रागस्ति, उप्लत्तणखस्य संबन्धाधीनल्ाद ; काकंबन्धो हि गृहस्य काकोपलवितत्नमिति 
चेत १ न, का्ोपलपितसस्य।प्येकान्ते काकन्धो्रं तदाहितस्वमाव(न)ुषयाऽपंमव" 
दुकितकलात्‌ , अनेकान्त एव तदुक्तेः "अयं छत्रो इत्यादा योभहत्सयवसामात्‌ । ४4! 

धि 
ज्ञानोपलत्ितत्वस्थापि सच्चेऽैतव्यवातः, अच उदश्यताजुपपत्तः, मिथ्यात्वे ज्ञाननिवत्यं- 
ख।पत्तिः, चिन्पात्रसरे लोक्तदोपएानत्ि्त्तिरिति न किञ्िदेतद्‌ । 
[ अशघ्रानिब्रतति के लिये मोक्ता का प्रयत्न अयुक्त ] 

पदि यह्‌ कहा जाय कि “मुमुकुभ्रो रा प्रयत्न अविद्यानिवुत्ति के लिये होता है \"-तो यह ठीक 
नहीं है कथोकिं श्रविद्यानिवृत्ति फा स्यसूप दुधेच है । जेस अन्रिधयानिवृत्ति को सत्‌-असत्‌ अथवा सदेसत्‌ 
(उभयात्मक) नहं माना जा सकता 1 क्योकि, उत्ते सत्‌ मानने पर ब्रह्म से भिष् सत्यदार्थ के 
अभ्युपगम तते दैत प्रसद्धः होगए । असत्‌ मानने पर वह मुभुधुके प्रयत्न का उद्यन हो सकेगी मर 
सत्‌-असत्‌ उभय सानन पर बिरोध काप्रसङ्खहोगः अर्थात सस्व-असत्व विष्द्ध धर्मो के एकन्न 
समावेश्च की प्रसक्ति होगी । साथ हौ श्रविद्चानिदुत्ति ज्ञानजन्य है अतः बह सत्‌-प्रसत्‌ या उभयाह्मक 
नहीं हो सकती क्योकि सत्‌ या असत्‌ आदिं जम्य नहं होता । 

| अव्ानिवरत्ति अनिवंचनीय नीं हो मती ] 


यदि धह कहा नाय कि-"उक्तदोष के काररा श्रविद्यानियृत्ति अगर सत्‌ या असत्‌ नहीं हो 
सकती तो उसने अनिर्वचनीय मानः जः सकता है रोक वषु जन्य है ओर पट कहा गवा है [क 
जन्यत्व हु जन्य वस्तु के मायिकत्व-मायाजर्यत्व अनिवचनोयव्व का बोधक ह 1". तो यह भो ठीक 
नहीं है कथोक्गि अनिर्वचनीय नें ज्ञाननिषत्यंत्व का नियम है । भतः ब्रविद्यातिवृत्ति ओर उस्तकी भी 
निवृति के परम्परा रूप श्रनदस्वा का प्रसद्धः होगा । यदि यह्‌ कहु] नाय कि-'तसददतवाद के 
उ्याधात्त भय से अदिद्ानियृत्ति भरसत्‌ हौ है श्रौर अस्त्‌ होने पर मी उसमे उदेदयत्व ओर ज्ञानजग्य- 
त्वादि कर्पित है" तो यह ठोक नहं ह क्योकि एता मानने पर भी कहा जा सकता है कि श्रविद्या 
भो असरत्‌ ह है भौर प्रष्चजनकत्व उसमे कल्पित है भैर ठेस मान लेने पर वेदाःतसिदधान्त का व्याघात 
हौगा+ यदि यह कहा जाय रि-कल्पनोौय असत्‌ पदां मे कार्यः के अदशनकेभेय मे 
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यह मानना सम्भव नह ह'-तो यह्‌ भय अविथानिदृत्ति को असत्‌ मानकर उसमे उदेह्यत्व भौर 
ातजञ्यत्वादि कौ कल्पना करने भे भी समान है 1 उक्त सत्त्व, असत, सबसत्व ओर परनिवंचनीयष्व 
श्न च्नार प्रकार हे जन्य कोई पाचका ध्रकार अष्यन्त अप्रसिद्ध है, अतः अविद्यानिदृत्ति कै सम्बर्ष 
भे किसी पचिवे प्रकार को धराश्रय करने कौ सम्भावना शकय नहींहै। 


यरि उक्त दोषों के कारण अविद्यानिवृत्ति को चेतन्यस्वरूप माना जाग तौ चैतन्य सदा 
मान होने से अविद्यानिवृत्ति भौ सदा विद्यमान होगी । अतः उत्कः लिये मुमुक्षु के प्रयत्न के 
चेफल्परप पूर्वोक्त दोष प्ररक्त होगा । 


[ तज्ञनोपलक्तित चैतन्य अविधानिरतिरूप कैसे १ ] 

„यदि यह कहा जाय कि-ततत्वजञान ते उपलल्षित चैलन्य हौ अज्ञाननिवृत्ति है ओर एवम्भूत 
तम्य तत्वज्ञान ते पटले नहीं रहता वरयोकि उपलक्षणत्व सम्बन्धायोन होता है । रतः चेत्य के साथ 
तेत्वकषान फा सम्बन्ध होने के बाद ही तस्वज्ञान चेत्य क्षा उपलक्षण ्रौर धैतम्य तत्वज्ञान जे ऽप- 
चित ही शकता है । उपलक्षणत्व सम्बन्धाघोन होता है यह्‌ काकोपलक्षितगृहमे दष्ट है, षक बही 
गृह काकोपललित कषा जाता हे जिस ने काकसभ्बन्य हो चुका है ।-किन्तु विथार करने पर यह 
कयने भी ठोक प्रतोत नहो होता बर्योफि एकाम्थाद ने गह तरं काकोपलक्षितत्व का भी कथन साम्ब नी 
है स्योकि फाकसम्बन्धजनितस्थभोच एकान्तवाद मे कोकसम्बन्ध के बाद भौ प्रनुवत्तमान नहीं रहता 
है ॥ भतः अनेकान्तवाद भे हौ मृष्ट सं काकोषलभितस्व छो उक्ति एवं उस दृष्टान्त से चेत्य सें 
तत्वज्ानोपलितत्व की उक्ति “अयं छ" इस उक्ति के समान योगसत्व रुप मे पर्वत हो सकती 
है । कहने का प्राराय यह है कि भिस्त षस्तु मे जिका कभौ योग षभ रहता है उक्त योग करा अभाव 
हो जाने पर भी बह धस्तु उस भतोत योग द्वारा उस स्पनें भो सर्य कटी जतीहै जिसस्पतें 
ह योगकाल सें सत्य कहो जाती थो । लेसे, जब कों सनुष्य छत्रघारण क्रिये हये रहताहै तो उस 
भमष उत च्री कहना सत्य होता है, उत प्रकार जिस समय उसके पास छश्र नहीं होता उस समय 
भी पूवं छत्र सम्बन्ध के कारण उसे छश्नो कना सत्य माना जाता है । फिम्तु यह्‌ बात प्रनेकान्त पक्ष 
भ अयति एक यस्तु को परस्पर विरोधौ धमत्मिक माननेकेपकषनेंही सम्भव होतो है । अतः 
धतन्य को तत्वकषानोपलकित एवं गृह कफो काकोयलकषित तमो कहा जा सक्ता जब चेतम्यको 
तत्त्वज्ञान ते सम्बद्धासम्बद्र एवं गृह फी काक से सम्बदाऽसम्बद्ध माना जाय । 

सके अतिरिक्त अभ्य अत गह है कि शानोपलक्षितत्व को भी यदि सत्‌ माना जायगा तो 
अदत व्याघात णा । यदि असत्‌ माना जायगा तो बहं देश्य नहीं हो सकेगा 1 यदि मिष्या माना 
जायगा तो ज्ञान निव्यत्व को यापत्ति होगो । यदि चेतन्यमात्रस्वरुप माना लायगा तो बह्‌ 
नित्यसिद्ध शटोने से उसके लिय बुभुक्षु के प्रयस्नदेश्यूप उक्त दोष का परिहार नहौँहो 
सकेगा । जतः यह कयन भो निःसार हो है । 


ॐ अथ नाऽङ्ञानस्य निशलिरनाम्वसः, सूपान्तरपरिणतोपादानस्यैव तद्रपलाद्‌, षटभंसो 
दि चर्णाह्ारपरिणता सूदे । म च दैत्यस्य सूपान्तरमस्ति । तस्माद्‌ नार्त्येवा्ान्वंसः, 





कृ इतः 'सवस्वम्‌' [पृ० १४७ ] सति पर्यन्तो वेदान्तिपुरवपक्ञः । 


श्या कर टोकाषएवं हिन्द विवेचन ] ____________ _----~ विवेचन १४७ 





विन्तजञानस्य कल्पितत्वात्‌ सदस्यन्ता माव दष तजतः । कि तहिं तसक्ञानस्य स्यम्‌ 1 
इति वेत १ नास्येहानात्यन्वा माजवोधात्मकबाधन्यतरेकेण । तदुक्तम्‌-- 


“^तच्मस्पादिवाक्योत्थसम्यग्धीजन्मात्रतः । 
अत्रा सह कररयेण ना्धौदास्त भविष्यति ।){॥* 
इति । स चायमबिष्टानात्मङ एव, मिथ्याभूतस्य च बाध एव ध्वंस इत्यभिधीयते । 
अतत एव शुक्तिरोधे रजतष्वंसन्यवहरः, न तु शुक्तिमोधेन रजतध्वंसः संभवति, रजतात्यन्दा- 
मावचोषात्मक्रो बाधम्तु शुवितज्ञानात्मक एव भवतीति । (कथं तहिं संदा सह इच्छा, तदधे 
्रयतमबिशेको बा १ इति चेत्‌ १ नास्माकं परेषाभिव यु्तििभा, न्तु िद्रतैव, नि्यावापैष 
च) इर्धा-प्यरनिरोपौ तु कण्डगतचामीकरन्यायेनानवा्षब्रपात्‌ । तच्निमितं वाश्ानमेव । 
न वैषं हकः एश्ारभतहानिः, तद्धि न पुरषङरतिा्यलम्‌ , विषमदणादेरपि तथालापततः । 
त ९ 
नाप्यभिलपिे सति हतिस्य तत्‌, गौरवात्‌, लयवदेना मिलितलमात्रस्यव एुरपाथसौ- 
चित्यात्‌ । चन्द्रोदये पुरुषायैलमिष्टमेव, परृततििलम्बसतु कृदिसाभ्यताधीविरम्भात्‌ 1 ततः 
॥ त 
सिद्धं नितयावाप्स्मैव कण्टगतचामीकएवच्चेहन्यस्य पुस्पाधम्‌ । दस्यस्माकं वदानतववेकस- 
स्वमिति चेत्‌ १ 
[ अश्न ननित भज्ञानात्यन्तामावरूप ह-पूंपद ] 
यदि यह फहा जाय कि-अजञान कौ निवृत्ति श्वस्वरूप नहु है वयोकि रूपान्तर ने परिणत 
उपादान हौ ष्यंसू होता है, जैसे, चुणं के आकार भ परिणत मत्ता हौ चरटभ्वंस्तट । चेत्य फा 
को$ रूगम्तर नहं होता । अतः धलान का ध्वंस नहीं माना जा सकता । किभ्तु अज्ञान कल्पित होने 
से अज्ञान छ भ्रत्यन्तामाय हौ श्रज्ञान को निवृत्ति है । यदि यह्‌ परह्न किया जय कि-"यदि अहान की 
नियृत्तिश्रज्ञान के मत्यस्ताभाव रूप होमी तो अत्यन्ताभाव साध्य न होने ते तत्वललान का साष्य ष्या 
होगा ?" सो इल प्रष्न का उत्तर स्पष्ट है किं अज्ञान के ब्र्यन्तभाव शा चोधद्प बाध हौ उत्का 
साध्य है 1 उक्ते प्रतिरिक्त उसका कोई साप्य नहो है । जेसा कि वेदान्तमत मेकहा गयाहैकि 
(तत्व्ास' आदि वषयो से शह के सम्यण्नान का जन्म होते हौ यह बोध हो जाताहै कि प्रचिद्या 
तथा उसका काय न पह फमी था, न क्तंमानमें है ओर न भविष्ये होगा । मर्यात्‌ परज्ञान का 
सावदिक ओर सावघ्रिकं प्रभाव है 1 यही द्रहन फा अत्यन्तामाच है मोर यह्‌ अभाव अधिष्ठानभरत 
गरह्मस्वर्पही हे । हसौ को मिथ्या का दाघ स्वल्प होने ते ध्वंच कहा जाता है । 
इौल्यि गुक्तत्वरूप से शुबितमिषयक बोच में रजतध्वंस का व्यवहार होता है म कि शुक्ति- 
बलोच से रजतध्वं को उत्पत्ति होती है \ रजलात्यन्तामाव कषा बोोबरूप रजतनाध शुक्तिनानस्वकू 
ही होता है, यहां प्रह्न हो कि- दि अज्ञानात्यन्तानावरूप अज्ञाननिवृत्ति यदि ब्रह्मस्वरूप 
है तब तो बहु चैतम्यास्मना सत्‌-सदासिद्ध है फिर उसको इच्छा श्रभव। उसके सिये ्रयत्तवि्ेष 
कंसे होगः?' तो दफा उततर यह हे फि तेयायिकादि के समान वेदान्तो के मत ने मुक्ति-मुमृश्‌ 


म [ क्ास््रवार्ता० स्त० ८ कललो १० 





से भिन्ननहींहै, किन्तु मुमुक्षु के समान चिद्रूप ही है, इसल्यि नित्यप्र्त भो है । उसकी शज्या 
मौर उक लिये प्रयत्न उसमे अप्ाप्त्मथ्रम के कारण ठीक उतो प्रकार होता है। नेक कण्ठ 
में पहने हए सुवभहार मे अविद्यमानता क भरम होने से उसकी इच्छा आर उसके पाने का प्रयत्न 
होता है ओर श्चेतन्यल्प मूक्ति श्प्राप्त है'-इस श्रम फा निमित्त उसका अन्ञान ही होता है । 
[ त्ति मे पुपाव की हानि नीह] 

यदि यु शंका को जाय कि क्ति को नित्यघराप्त चेतर्यस्वरुप मानने पर उसे पृरुषा्भेत्व 
क्षौ हि होगी तो इसका उत्तर यह है कि मुक्ति को चंतत्यस्वरूप मानने पर मी यह्‌ दो नीं हो 
सकता, वर्योकति बह घोष तभी हो सकता है जब पुरषङृतिसाध्य को हो पृरषार्थं माना जाय । किन्तु यह्‌ 
सम्भव नही है, क्योकि विघभक्षणादि मौ पुरवकृतिषाव्य होते से पुरयां हो जायप्रा । अनिततषित- 
कृतिसाध्य को भौ पुरां नहं माना जा सकता, वकि तेसा मानने मे गौरव हे, किन्तु लाघव ते 
अभिलवितत्वमान्र को ही परषायं मानना ष्टोगा । ठेता होने पर उक्त रीति से चेतन्यस्वषप मुमि भो 
अभिलषित होने से उसमे परार्थस्य सर्वथा युकितिसंगत है । यदि यह्‌ कहा जाय कि--'भमिलषित- 
मात्र क्रो प्रयाय मानने पर चन्द्रोदय भो जभिलवित होने सते बह भौ पूर्वार्थं ठौ जायगा'-तसो षह 
मानने भे कोई सापत्ति नही है-भरमत्‌ चन्द्रोदय भो पुरषार्थ रूप होता हौ है । परषां होने परभी 
जो उसके एवे मनुष्य शो प्रुत महीं होती उसका कारणः-प्रयत्ति के कारणीष्रूत हण्ठसाधतता के 
शान षठा श्रभ्ण है) दत पकर गह्‌ निवार सिद्ध है कि-मित्यपराप्त चंतभ्य हो कण्ठगत सुवणेहार 
कै समान मोक्षर्प जे पुश्पाथं है । यहो बेदान्त के वियकपूरण विचार का निष्क हैष 


मतौ ानित्न्तरव परप परान्ठिः स्तर न्तर प्तौ । 
कुन प्रान्तर्नास्ति वेदान्तिनस्ते बलृप्ता मृतिर्ान्तिमियेस्य सर्वा | १ ॥ 


कर्थं चास्य आन्तस्य शास्श्रणाद्‌ नित्यावाप्ते वैतन्येऽवाप्रचभपो न निवर्तते १॥ 
कथं वा विदितवेदान्तः स्वयमनिद््तानवाकषत्वभ्मः परमुपदेरोन प्रमतंयन प्रतो न स्पात्‌ १॥ 
[ वेदान्ती का समू चा निर्माण रान्तमूलक दै-उचरपचच ] 

वेदाम्तो के वोर्घप्रतिषादन के विरोघ र व्यास्याकार यशोविजयजो महाराज का कहना दै 
कि वेदान्त का यह्‌ निष्के वेदान्तो कौ अग्रतिमध्राम्ति काही सूचक है षयोकि उक्तं निकषं फे 
अनसार यह्‌ अत्यन्त स्पष्ट हो जाताः है श~ 

वेदान्ती को मोक्ष के विषय श्रान्त है, प्रपञ्च के विषय मरं रान्ति है, शास्त कै विषय मे भान्ति 
है, परवृत्ति के विषय भें प्रान्त है । हस प्रकार एक शबद मे यह्‌ कहा जा सक्र हं कि वेदान्ती को (स 
विषय में ्नान्ति नहीं है ? ेसा लगता है कि वेदान्तो ठा पूरा निर्माण ही केवल भान्ते हुभाहै। 

स्के प्रतिरिक्त वेदान्त के सम्बन्यये यह नी प्रश्न अटता है कि जव चैतन्यरूप मोक्ष निर्य 
पराप्तहै, अप्राप्तताकातोकेवल ममाध्रहै तो वह्‌ म शास्तरभवणमात्रसे ही करयो निवत नष्टौ 
होता ? भयवप यह्‌ मी प्रशन हग क्गि-शेदएत कर ज्ञाता होने पर भो उसके जपते ही-मोक्ष सनवाप्त 
है^देतते भ्रम फो निवृत्ति नहीं होतो है तो उपदेश्ञ दवारा श्रवणादि साधनों मे अन्य पुरूषो को प्रवत्त 
करते से बह वचचक क्यों नहीं हो ?" 


स्या० ० दीका एव हिन्दी विवेचन ] १४६. 








अथ द्विविधोऽस्माकं समाधिः- लयः, बापमू्कथ । उतर पचवीफतपन्भूनङाये 
व्यष्टिूपं समष्टिरप कायत्वात्‌ तश्यतिरेकेण नास्ति, तथा समष्टिरूपमरपि पर्वीडृवपश्च- 
भूतात्मक कायेमपन्ीहृतमहाभूतकायेतवत्‌ त्दतिरेकेण नास्त, तश्रापि एथिवी शब्द्‌ स्पशं 
सपसगन्धा ख्यपञ्चगुणा मन्धेवर चतुगु'णात्मकाऽप्कायेखाव्‌ तद्ववतिरेकेण नास्ति । आपश्च 
ग्धरसेतरःपरिगुणास्मङ्तेनःकायंताव्‌ तद्वथतिरेकेण न सन्ति । तदपि गन्ध-रस-ल्पेतरदविगुणः 
वायुकारयत्वात्‌ दब्चतिरकेण नस्ति । स च शाग्दपात्रगुणाकाशशायेचाद्र्‌ तद घतिरेकेण नात 1 
सच शृब्दगुण आकाशो शरहु स्याम्‌, इति परमेशवरसंकल्पात्मका्सकार्यसाव्‌ तदववतिरेदेण 
नास्ति। सोऽपि मागेणरूपमहत्तचचकायतात्‌ , तद्वयतिरेकेण नासि । तदपि माय।प्रिणापत्वात्‌ 
तदयतिरेकेण नास्ति । इत्यतुसन्धानेन विद्यमानेऽपि कायकरारणतमै भरपञ्ये तरन्यमत्र- 
गोचरो यः समाधिः स लयपूर्के इत्युच्यते । अयं च पुपुप्िमत्‌ सवीजः, त्यसस्यादिवेदान्तम- 
हावाक्या्नानामावेनािचातत्कायस्याऽतौणत्वात्‌ । एवं चिन्नेऽपि॒ कारणसच्वेन पुनः 
ृत्स्नप्रप्वद शनाद्‌ । वेदान्तपदाआक्यर्धज्ञनेनाविदयानिष्तौ साचिक्रमेण तस्कायंनषटतेहेत्वमावेन 
पुनरदुत्थानात्‌ । दाधभूव॑स्तु निर्ीजः समाधिः, तत्र लयपूं कसमाघावनवाप्तभ्रमनिषृत्तावपि 
बीजपखात्‌ पुनस््दुत्वानादे प्रष्तिः । बाधरूदेकसमाधौ तु ृलालचक्रम्नमवत्‌ पूठसंस्कार्शा- 
देव । उपदेशस्तु शमादिगंपर्यथैमे, नानवराप्तलभ्रषनिश््येमिति न तद्ैफल्यमिति चेत्‌. न, 


[ ्रशनदय के उच समाधि कौ प्रक्रिया ] 

हस प्रश्न के उतर मे वेदान्तो को श्रोरसे यह कहा जा सकता है छि 

येवान्तमत नें समाधि दो प्रकार को होती है.एक शूयपूवक, दूसरो बाधपूरक । जसे पश्वीहृत 
पश्वभूतों का स्पष्टिरूप कायं समष्टिरूप विराट्‌ का कायं होन से सर्माष्ट स्ते मतिरिक्त नह होता भोर 
समष्टि भो श्रपश्चोकृत महातो का पत्ोकृत पशचमूतामकष काये होने से प्रयन्डोकत महाम ते 
अतिरिक्त उसकी भो सत्ता नहँ होतो । अपश्वीकृतमशाभूतो में भो शम्बरूप रस-गः 
गो ते युष पर्वो, न्ध ले मिशन शाण्यादि जार गणो संवत जल (अप्‌ } का 
से निघ्न उसको भो सत्ता नहीं है । एवं न्य भ्रोर रसते निश्च शब्दादि तीन गुणों से युरततेज का 
कां होने सेतेज से भिन्न जल कौ मो सत्ता नहीं \ एवं यन्ध-रस-रूप से भिन्न शभ्द भौर स्पक्ूप 
ढो गुणोँसे युक्तवायु का कायंहोनेसे वायुस्ते भिन्न तेज कौ नो सत्त नहीं है । तथा क्षब्दमश्नगुण वले 
भ्राकाशाक्रा कायं होने से जकान्नतते भिश्च वागु की भो सत्ता नहीं है । एवं "एकोऽहं बह स्या" महेला 
दत बन जा" -परमेदवर क इस संकल्परूप महकार का काय होने ते इस ब्हेकार ते भिन्न आकाश 
कौ भो स्ता नहों है । एवं परमेश्वर की म्याूप शतित कौ ईकणात्मकयुत्तरूप महत्‌ तत्व का कार्थ 
शने से उस ईश्षण पि भिन्न अहृक्ार कौ भौ सत्ता नहीं है जोर मायाकापरिणान होनेसेमायाते 
अतिरिक्त ईक्षण कौ भौ सत्ता नहीं है । इस प्रकारके ज्ञान से फार्यं कारणात्मर्ष प्रपन्छ के विद्यमान 
होते हये भी चैतन्यमात्र गोचर जो समाचि होती है अर्थात्‌ मुरु का चित्त कार्णक्रारणारमक प्रपच्छ के 
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रहते हये भो उक्त अनुत्थान इारा जब चेतन्यमाच् मे ग्रवस्थित हो जाता है तो चि्क्ौ यह्‌ 
चेतन्यमाश्र गोचर अवस्था को हौ खूयपु्वक समाधि कटौ जातो है । क्योकि चित्त की यह अवस्था 
स्थृल-सू$म तत्तत्कर्यो का तततत्कारणो मे लय के अनुसंधान वे सम्पन्न होतो है । यहं मापि सुषुप्ति 
के समान सवोज होतो हं । क्योकि इस समायि में “तरवमसि' आदि वेदान्त के महावा का अथ॑ज्ञान 
नहोने तते अविद्या ओर अधिद्याकते कां कालय नहीं होता । भ्रतः उषस रोति ते करण में कारयलय 
कषा चिन्तन होने परभ कारण के स्वस्यतः बने रहने से सभ्युणं प्रपच्छ का पुनः प्रतयश्न दक्षन होता 
है। ह तो हयी लयपूदक समाधि को बात । 
किन्तु जो समाधि याधपूरवक होती है वहे निर्वान समाधि होती है कथोक्ठि वेदान्त के महा- 
थाष्यायं ज्ञान से अविद्या कौ निय॒त्ति होकर सादरम ते जय उसके कायो को निवृत्तिहोनातोहै 
तेब श्रविद्यारूप हेतु का अभाव हो जाते से इस समाव ते समाहितष्यमित का पुनरतथान नही होता । 
कषे काजाय यहुैकि छयपूर्वक समाधि में चेतन्यात्मक मोक्ष में श्रनवाप्ततवच्चम कमे 
नृक्तिहो जाति पर भौ श्रगिचारूप चोज विद्यमान रहने से इस समाधि चे पुमृकत का पुनरस्यान 
होकर व्यवहार जें उसको प्रवृति होती है ॥ किन्तु बापूर्वक समाधि मे अविदयारुप ` बण विद्यमान 
न्‌ रहस पे समाधिस्थ मूमुसु फा इस समाधि ते पूनर्त्यान होकर व्यवहार मे प्रवृत्त नहं होती । 
भिन्त ुतर््यान के चिना ही पूवं संस्कार के कारण हौ उसो प्रकार प्रवृति होती है नेते कुलाल दवारा 
ववण्ड से चकष को रुमाने र उतपन्न वेगार्यसंस्कार से दमे दण्डध्योग के विना भो चफ़का 
भ्रमण होता है । भतः येदान्तभवण ते हो मोक्ष मे अनवाप्तत्व भ्रम को निवृत्ति होने के कारण प्रथमः 
परधन निरथकाश है । दुसरे प्रश्त का उत्तर यट है कि बेदान्तश्रयण करने पर भौ श्रनयाप्तत्यभरम से 
पृषत वेदान्ती दूसरों को श्रवणादि साधनों का ओ उपदा करता है बह श्पराप्त्वध्म छो निनृतति के 
लिये नही किन्तु शमदमगदि कौ सम्पत्तिकते लिये करता है 1 निससे मुमुक्षु शम-दमादि से सम्पक्न 
होकर बाधपूरवक समाधि से च सके । श्रतः भरवणातिरिक्त साधनों के अनुष्ठान का उपदेशा विफल 
न होने से वह्‌ वश्वक नहीं कहा जा सकता \"- 
अमावपोधातिरिक्ाविदयानिधूत्यभाय उक्तोभयसमाधिविशेपस्यैवापिद्, कल्प्तानुरोम- 
विनलोमकरप्विकृततिमात्रस्य पिरोषाऽेतुतवात्‌ , तादृश्करमरयैवानियम्यत्वात्‌, व्िविकप्रर्ययस्व- 
पमात्ाद्‌ विरे सबेहद्ानचरभक्तण एव पुकितरिति वदन्‌ सौगत एव व्रिजयेह । 


[ समाधिद्वव में विलदणता की असिद्धि ] 

किल्तु वेदान्ती का यह्‌ उत्तर व्याख्याकार फ टष्टि में समीत्तीन नहीं है! उनका यह 
करटना है फि जब अनज्ञानास्यन्ताभाश्र के बोध से अतिरिक्त अविद्यानिवृत्ति फा अमाव है तो उक्त 
समाभिद्धय मेँ इस प्रकार का वंलक्षण्य, कि चयपूर्वक समाय मे अधिद्यानिवृत्ति नहीं होती श्रीर 
बाधपुदेक समाति मे अव्या कौ निवृत्ति होतो है, संयत नहं हो घकता । कारण अनुलोम जौर 
बिलोमकूम को कल्पना से युक्त निवृत्तिमात्र वेललम्य का हेतु नहीं हो सकता क्योकि उस क्रमा 
ही कोई नियामक नहीं है । 

यदि बिचिवतप्रत्यय-मविचयादि से जनुपहित चैतन्य को केवल स्वरूप से ही भविददिउपहित 
चेत्य से विलक्षण मान कर मोक्षस्वरूप साना जायमा तो "सवेन के सान का चरमक्षण ही मुदित 
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हैः इस सिद्धान्त के समर्थक बोद्ध क्तो ही दिजय होगो । क्योकि बोडमत भँ भो सर्व जान के चरम्‌ 
क्षण को किसो अन्य श्रकार से स्वल के पूवंजञान से विलङण न बता कर स्वरूययात्र से ही विलक्षण 
माना जाता है ओर बहो नात उकत रोति से वेदान्त मे भो नित्य चेतन्यं को मोक्षस्वरूप मानने पर 
अलादपन्न होती है । 
कश्च, निवृततानवाप्तत्दभरमस्यापि पुनस्तद्धमोदयगदेव प्दृतिरिसयपरवें परावता । 
अपिच, शमाधर्थोऽस्युपदेशो व्यर्थं एव, एुक्तिसाधनतायां तस्थाऽग्रामाण्यात्‌ । अथ त्ज्ञान- 
साघनतायां तत्‌ प्रामाण्यम्‌ , उ स्वत एव फलस्यम्‌, अत एद न तद्‌ पिधेयमिति चेत्‌ १ न, 
तचवहानस्य घुख-द्‌ःकहान्यन्यतरतवामाबेन स्वतः फररूपत्वादुपयततेः । न च दुःखहानिर्पमेव 
त्वक्षानभिति श्वत; लम्‌, एङ्स्य भावाऽमायोमयर्ूपत्वविरोधःत्‌ । अविरोधे बा माधा- 
मावकरम्कितोमयवस्तवापतेः । किल्च, त्क्षानेऽपि एृएुदधैवेच्छा जायमाना तस्य सतः 
फलतयं व्याहन्ति । यदि च तत्र खरसत एवेच्छा तदा वटादावपि तयैव सा स्यादिति षटा- 
देरपि स्व; फलत्यापत्तरिति न फिन्चिदेतत्‌ । 
[ भ्रमनिडृत्ि के बरद ¶ृनः भ्रमोदय से ्रषृत्ति ़ी उपहास्यता- उत्तरपत्त } 
उक्त रोति से निट्यचेतन्यात्मक भोक्ष के लिये इच्छा भोर प्रषृत्ति फा उपपाबेन करने बाले 
येदाम्ती फ यहं शूरय [उपहेसनोय | युदिमतता प्रकट होती है कि मुभु्ु लपसमाधिलोन होने पर 
उसतके मोक्ष मे अभ्रापत्वश्चम कौ नियृत्ति हो जाने पर भी पनः श्पराप्तत्वभ्रम का उदय हला है भर 
उससे उसको भ्रकृत्ति होती है । दूसरी बात यह्‌ है कि अप्ाप्त्वश्रम करी निवृत्ति के समान समाधि 
के लिये भौ उपवेश व्यथं है वर्योकि दामादि की मूितसाधना नें कोई प्रमाण नही है । 
पदि पह कहा जाय कि. “दामादि की मोक्षसाधनता भते प्रामाणिक न हो क्तु तेत्वज्ञान- 
साधना प्रामाणिक है ओर तत्त्वज्ञान स्वतः फलस्य होने से विघ्ेय नहीं हो सकता, श्रतः उसका 
उपाय होने से शमादि विधेय हो सकता है ॥ अतः शमादि के लिये उपदे व्यथं नहीं हो सकसा + 
तो यह्‌ ठीक नह, वर्योकि तत्वज्ञान सुख अयवा हुःखामावशूप न होने से स्थतः ए नटीं 
हो सक्ता । 
सदि कहा जाय कि-'ततत्वजान दुःलहानिरूप होने से हौ स्वतःफल है तो यह्‌ भो ठीक नहीं है 
वर्यो एकवस्तु मे भायाऽभाद्उभयरूपतः वेदान्तमत मे विरुद्ध है । पदि मावाऽभायरूपता ने विरोध 
न माना जायगा तो भायागावमिधित उभयवस्तु क) ्राषत्ति होयो अर्थात्‌ दुःखहानिस्वकूपेण अभा- 
चात्मक ्रौर तत्वज्ञानात्मना भावात्मक एक चतु ्रौर तत्वज्ञान स्वरपेण भावात्मक एवै दुखहानि- 
स्वरूपेण अमावाटमफ-पस प्रकार उभययस्तु को प्नापति होगी । 
इसके अतिरिक्त ब्रूसरो शात य कि यतः तत्वक्तान की इच्छा मोशषेशछामूलक होतो है । प्रतः 
शह स्वतः फलरूप नहो हो सकता 1 बोंकि जिस वस्तु को इच्छा अन्य स्तु से जन्य नही होती बही 
स्बतःफलल्प होती ह । यदि तत्वशान को इच्छा मोक्षच्छापूरवक न होकर नसग हथो ते 
घटादि में भो उरी प्रकार नैसर्गिक इच्छा मानने से घटादि मे नो स्वतःफलत्व को आपत्ति होषी 1 मतः 
देदान्ती का उक्त कथन महस्वधूुन्यहै । 
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अविच, एवमभनन्तपुस्शचतिसाष्यत्दपं पषवारथस्मपि पोचस्यालुपयतेव । न चामिन्ल- 
पितस्वमातरौ तत्‌, बलवदनिष्टाननुबन्धितभ्रमजन्येच्छाधिषये विपमचणेऽतिष्याप्तेः, अग्रान्ते- 
स्छामिपयसयं तु न परक्तावपि, अन्वाप्ततभ्रमजन्वेच्छापिपयसवादेव न चामिलपितत्वमा्- 
सष्वेऽपि चन्द्रोदये पुरुषार्थत्वं व्यवद्वयते, लदथीकरतं च तादशव्यवदारारम्बनमेव तदिति । 
एतेन (नानवाप्लश्रमजन्या मोदेच्छा, अवाकनसद्ञानस्ये्ा प्रतिबन्धकस्य दोपेण प्रतिबन्धादेष 
वषुदयाद्र' श्यक्तावपि न कतिः, वस्तुतोऽविदेके सत्यनवाषक्घानम्‌, त्विव सति न 
षट, इठि न यावद्धिक्रारसंपत्तिरेवे वेद्‌ न्तिनः । 


[वैदान्तमत म मोच पुष्पां की अनुपपत्ति ] 

„ यह भी जातव्य है कि वेदान्तमत मे मोहने पुरुषायन्थ भो अनुपपन्न हौ रहता है क्योकि 
पुरषा्थत्व श्रमाऽजन्यपुरुषकृतिताष्बतास्प है जो मोक के नित्य प्राप्त होनेसमे सम्भव नहीहै। 
अभिलपितत्वमा् को पुरषासव नहं फटा जा सता । बयोकि बलवत्‌ अनिष्ट कते भजनेकटव फा 
भरम होने पर विषभक्षण भौ भ्रभिलवित हो जाता है, अतः उसमे परषार्थत्व फी प्रतिम्यापति होगी । 
सदि शमाजन्देच्छाविषयत्य को पुर्यार्थत्व माना जायगा तो बट मो भवित मे सम्भव नहों हो सकता, 
कयो क्ति कौ इषा वेद्तमत में मोक मे अग्रापतस्वश्रमन्े ही उत्पन्न होती है । द्रषरी बात 
मह है कि अभिलवितत्व मात्र नद्ोदय मे भो होता है फिम्तु उत्ते पुरषात्व का व्यवहार रौ 
होता भौर ल्य ष्टौ है जो पुरपार्थत्वग्यवहार का विषय है । अतः मनिलपिहत्व को पुरुषार्य 
मानने पर चम्रोदय में उसको श्रतिव्याप्ति अनिवापं है ! 


भ्रमाजन्येच्छाविषयस्द को पुरुवा्थस्व मानने पर मोक्नभे प्रसक्त श्रष्यान्ति ष्टा परिहार करने 
के लि यपि वह्‌ कहा जाय कि "मोल को दुच्छा अनवाप्ततवध्रम से मही होती किन्तु ह्प्रतियन्धक 
प्राप्तत्व कषान का दोषवरघ्रतिबन्ध होने स प्राप्तत्वज्ञानाभावसे ही मोक्षषछा का उदयहोताहै तो 
यहं कथन उक्त दोषप्रदशान में क्षतिकारक नहः है, द्यो पुरषार्थव्यवहुाराविषयी भूते चन्द्रोदय ने 
पृष्णार्थस्व कौ श्रतिब्याप्ति तदस्य रतो है । यस्तुस्यति यह्‌ है कि श्रनचाप्तत्वन्नम से मोक्षा का 
समर्थन हौ नहीं हो खकता वो अनवाप्ठत्वभ्रम श्रिवेक रहे पर ही होगा शरीर भविक रहने 
पर भोक्षेश्रा हो नहं सकतो । अतः मोक्ष कटो नित्य चेत्यात्मक मानने पर उसका सम्भव न होने 
से वेदान्ती वेदान्ताध्ययन के पवित यावदधिका से सम्पन्न नहीं हो सकेगा रयो यावदधिकारो नँ 
मुमुक्षा का भो संनिवेश है-मौर मुमुक्षा उक्तरोति से सम्भव तीह! 





किञ्च, अज्ञानात्यन्ताभावगरोषोऽप्यज्ञाननिश्चिरूपो वद्यधिष्ठानारमकः, तदा ठस्य 
सचक्षानजेन्यत्वाद धिप्डानस्यापि तन्यत शरा्चम्‌ । यदि चाततिरिकक्तिः, तदा तश््िनिद्र्या- 
दिषरम्पराप्रङ्गो दुनिर्जारः । अथ संपर्ञातसमराधिस्व्तीयार्माकारछ्प्युत्तरं निरोधसमाधिना 
बृत्ति पिता्माद तदा चित्तस्य निरुद्रइनत्तकैन दशनाऽदैतुतवेऽपि स्वतः सिद्ध्या 
स्दृ्शन्य दनियापसाजञस-तनदुलादिपूणंपगमेऽपि घटस्य व्यस्ूणंतावत्‌ स एयोद्ञानवाधरूपः, 
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हृतापि पवाहेणलिःनिद्भिकन्िचणपेणार्पस्व सह निरोधसस्कारै; ्प्रतौ लये सवस्प- 
प्रतिः पपो भवतीति चेल्‌ १ न, तस्य प्रकृतिलयहेत्वमावान्‌ , स्वातिमिकाया अवियानिकतेः 
सल्येऽेतुठात्‌ , रयस्यैवानिरेचनाच । तथादि-रयः कि ध्वेरो वा, वाषो वा, कै्रूपपरि- 
स्वागेन कारणरूपेणावस्थाने बा १ । नाः, मिध्याभूतस्वात्यन्ता मातस्यैवोपगमात्‌ । न द्वितीयः 
मोधानुपरमेनाऽनिमोज्ञापाताद्‌ । न्‌।पि दृतीयः, चित्ताभावात्‌ } 


[ अक्खानात्वन्तामावयोघ का कया सस्प दै १ ] 
दूसरी बात. यह है कि श्रजान के अत्यन्तामःब के मोघ को हो अज्ञाननिवृत्ति बताया गया 
ह, किन्तु बह बोघ यदि अविष्ठानस्वरूप होगा त बह बोध तत्वज्ञाननन्य होने के कारण अधिष्ठान 
मँ भी तत्वज्ञानजन्यल्व को आपतति होगौ । यदि बह बरोध श्नधिष्टान से ञतिरिक्त दोगा तो अद्वेतवाद 
के भद्गापत्ति का परिहार करने के लिये उसको भौ निवृत्ति मानो होगो । फिर उस निवृत्ति के 
शह जने पर उससे भौ अदैतभङ्गापत्ति का उस्थान हो सकता ह, अतः उसकी भी निवृत्ति मातरो 
होप ) इत प्रकार निवत्ति परम्परा को कल्पना अवश्यक होने से निवार अनयस्था प्रसक्त होगी । 


यदि यह फट्‌ जाय कि-सम्र्ातसमाचि में ग्रात्माकारवृत्ति के नाद जब निरोघसमाधि-, 
श्रसम्पर्ञातसमाधि होतो है त भ्रास्माकारवत्तिके विना हो श्ात्मानुमव होता है । उस समय चित्त 
निरढवत्तिक शने से यथपि दरशन का हेतु नह होता फिर मो भात्मा के स्वतःसिद्ध दन को प्रसवो. 
कार महीं किया जा सकता यह्‌ दशेन टोक़ उसो प्रकार होता है जसे जसू ध्रथवा तप्डूलाद से पूणं 
श्रट जलादि से रिक्त करने पर आकाशते पुणं होता है । यह वशन्ो अशान का बोधहै। दस वश्ंन 
का भो निरोधसमाधिजन्य संस्छारो के साय अपनी प्रकृति भे ख्य होता है वयोकि वह॒ भी चित्त 
परिणाम के प्रवाह मर पड़ा हुमा निषु त्िकचित्त का परिगामरूप ही होता है ! इत प्रकार आत्मद्वन 
काभोलयहो जाने से पुष अपने स्वस्य में प्रतिष्ठित होता है 


सो वह ठोक नहीं है-भ्ोकि अपनो प्रकृति मे आत्मर्र्शन के लव का कोड हैन नह है । पदि यह्‌ 
कहा जा कि 'परविद्यानिवृतति हो उसके ल्य कारव है ' तो यह ठोषठ नही, वर्योक भविय्ानिवृत्ति 
फो उसकी हेतु कहना स्व करो स्वलय का हेतु कटने चमान हो जाता है । 


| लष की व्पराख्या बेदान्ती के ल्व दःशक्य । 

दूरौ भात यष्टहै कि खय का निवचनं भो नहीं हो सकता वर्योषि उसे १, ध्वंसरूप, 
२. धधरूप श्रयवा ३. क्वर्पररत्मागयुवंककारणश्पावस्थानःत्मक नहं माना जा सक्ता 1 ल्यको 
१. ध्वसस्वरूप न मानने का दारण गह है कि ष्वं् के स्थान में निभ्यानूत चस्तु के प्रत्यतन्तयाष का 
उथमम कर उत्ते अस्वीकृत किया जा चुक्ता है । २. बाच को रयस्वरूप न मानने का कारण बह है कि 
बाघ क्षी बाध्यभानवस्तु के अस्यन्ताभाव का बोधरूप बताया जा चुका है । मतः बोध की निवृत्ति 
ज होने पर भोक्तामाच कीप्रसभिति होगी वर्योफिं बोधात्भक हौ अविच्रा काका अवशिष्ट रह्‌ 
क्ञतेमा । यदि उसक्ती निकृति टोगी तो अन्नानबाव तद्रूप होने से अलानबाध कौ निवृत्ति प्रसक्त 
हे के कारण पनः मोक्षाभावं कौ प्रसक्त होमो \ ३. लय का तृतोयस्वरूप मौ नह माना जा सकता 
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व्योकि वह तमी सम्भव हो सक्ता है जब चित्तपरिणारमों की नियति हो कर चित्त का स्वल्प से 
्रवस्थान हो । किन्तु मोक्षदशा मेँ चित्त का अवल्थान ही नहीं होता । 

अथाविद्ापयन्ततवाल्लयस्य न दोषः, लीयते तु सुप्तौ, '"तक्नयृहितं न लीयते 
इति गौडो्तं तु निरोधे चितत््यभावो न लयह्वः, किन्तु निग्दद्त श्यभिप्रायेगेति 
चेत्‌ १ अपमतयेतत्‌, रयस्य कायेक्मेण निश्तिरूपतवात्‌, अव्र तु कारणक्रमेण निगृततेभि. 
धातत । अथाप्र कारणक्रमेण बाधर्ूपनिश्ु्तरं रथकरमेण लय इति नापमतम्‌, स च घाध- 
कमणा इति न देलनुपपचिरिति चेत्‌ १ न, अविधाघंसतस्यैव तचश्चानजन्यता- 
बच्थेशकलौनित्यात । बाधेनेव ष्वंसापलापे षटादेरपि श्रपन्चस्य ध्वंसाभावे घष्मतया 
स्वस्पेणावर्थानस्प सुवचन्वे धक्तावप्यनुश््िप्रपङ्गः । (ारणसूपमेव धर्मता, नान्येति 
चेत्‌ १ तहि परयशचकारणमविद्या स्वरूपतो न नष्ट, कार्यात्मगा तु नष्टेति निदरयऽनिष्या- 
समकतया वस्लस्तु । ण भक्ञापि साितवादिरूपेण घुकतौ नष्टमनष्टं च नन्षपेण प्तस्तु । 
तथा च 'जीदविकादिमानिपपभसेसारथा नवदथानं दतनोतधभानं द्रव्यतयाऽसुगत- 
मास्मद्रव्यमेव हक्ताववतिष्ठते, कम॑ ॒संसारनिबन्धनोदयादिभावालस्बनतेया निमाने 
द्रव्यतयाऽलुगवमेव तवः एथगमाबपययिणोतपचते इत्याेतमतमेवाकामेनापयुपगन्तष्म्‌ । 
अन्टायां त्य विधःयां धरक्तावप्यदरेतस्यागश्ं व्याघात निम संसारदशायामात्मनि साकताज्ान- 
युखादिप्रवीतीनामनिर्चनीयङ्गानायान्लम्बनतयाऽन्तःकरणधर्माणामेव जञान-सुखादीन। परम्परा. 
सन्धदोषेण अमस्वं कल्पनीयम्‌ १ । “कामः, संकल्पः, विचिकित्सा, अद्धा, धृतिः, अभ्रदवा, 
अतिः, ही, धीः, भीः एतत्‌ सव मन एव" शति शरते्मजिमनोऽभिप्रावेगैव षटमानताद्‌ । 
नःपदुस्य भनःकरणके लहणयेतदूपपत्तिः" इत्यन्ये | 

[ खव कारणक्रम से निषृिस्रसूप नदीं है ] 

यदि यह कटा जाय करि-मोलावल्या मे चित्त नहीं रहता, अतः निरुढगुत्तिक चित्त के 
परिणामरूप प्रारेमवशंन का चित्त मे लय मले न हो, किन्तु रविद्या मे लय हो सकता है षयोकि समी 
लय अशिच्ापयन्त होत है-भ्रतः इसमे कोहं दोष नकी हो सकता । षर्योकि, सुषुप्त में चित्तान्त का 
अविद्या में लय होने से यष कोई नवीन कल्पना नहं ह 1 दस्ता भाने में योडपाद के इस कथन का 
क्रि-'चित्त का निग्रह्‌ होता है, लय नहो होताः-कोरई दिरोध नकीं दौ सकता । वर्य उन के उवत 
कथन का भौ अभिप्राय यह्‌ है कि विरोघसमाधि मे जो चिन्तयृतति का अभाव होता है बह जयजन्य 
नहीं होता किन्तु निग्रहशन्य होता है 1" 

किन्तु स्या्याकार यशोदिजयजो का कहना है किं बाधापूर्वेक समाधि में चित्ता स्य 
भरषि्ा ने होता है यह्‌ मत अपसिढान्त हे \ शयो कायेकृम से जो निदृत्ति होती है उसो को लय 


कहा जाता है। किन्तु बायसूवंक समावि मे कायेकम से निदृक्ति न बताकर कारणपूरमेक निधृत्ति 
बतायी गयी है। 
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[ छक्ति भे प्रपश्च की च्मषटप से सत्ता की आपत्ति } 

यदि यह्‌ कहा ज्ञाय कि -"बाधपुवेक समाधि ने भी कारणक्रम से बाधर्पनिनृति होने षर 
कायकमति लम होता है अतः निर्दवृत्िक चित्तके परिणामरूप श्रात्मदशेन का जचिद्या भेल 
भागना श्रपमत नहीं टो सकता \ कहने का श्राश्षय यह है कि शविद्यादि कारणों का बाध, श्रविद्यादि 
के ष्वंसरूप न होकर ्रविदयादि के अत्यन्तामा के बोधरूप है मतः दस बोधके हो जानेषर 
भो भविद्यादि काष्वंशन होने सकारण भे क्यं का लय हो सकता हे 1 श्रतः बाधपू्ंक समाधि 
मे भो भवि भें उकतभ।रमवर्शन का र्य भे सम्भव है भौर यह्‌ कायंक्रम से होने धाला लय बाधक्रम 
म अथतः सिद्ध होता है । अर्यात्‌ जिल कारण के अत्यन्ताभाव के बोधके नाद निघ कायं के श्रस्यन्ता- 
भाव फा योध होता है उस कायं का उस कारण ने रुवं अथतः गृहीत हो जाता ह } सिये "नाध 
एवेक समाधि में भात्मदर्शन का अपनी प्रकृति नें लय, के हेतु को अनुपपत्ति नहा है-" 


तो यह कथन टोक नहँ है, भोफि प्रविद्ाध्वेसत्व को ही तत्त्वज्ञान का जन्यतावच्छदक 
मानना उशित है । षयो यदि शत्यन्ताभाब बोधरूप घाधसे हो ध्वंस का अपलाप किया जायगा 
तो यह्‌ भो कहा जा सकता है कि घटपडादिर्प प्रपश्चका मी ध्वंस हं होता किन्तु सूर्मर्पते 
स्वर्पावस्यान होता है । फलतः मुत्त मे मौ प्रप्र का सूकषमरूय से अनुवत्तन प्रपत होगा॥ 

[वेन्ती हो जैन प्तं प्रवेष की अपति ] 

पदि ध कटा जाय कि-“सूदमता कारणरूप ही है अन्य नहीं है भतः मुक्ति मे प्रपञ्च के 
कारणस्यरूप का अनुवत्तन हीने पर मोः कारयस्वूप के अनुवर्तन का प्रसदः नही टो सक्ता"-तो इत 
कथन ते यह्‌ निकष निकलेगा क्क प्रपश्य का कारण अविद्या मोक्षकराल घें स्वरूपतः नहीं नष्टं होतो 
िम्तु कारगरूपलेही नष्ट होती है) इसके फलस्य निवतति-श्रनिगतति उभयात्मकथस्तु फा 
अस्तिल्थ प्रमाणित होगा । हसौ प्रकार ब्रह्य भी सक्िह्वादिरूप से मृवित नें नष्ट होता है मौर 
ब्रह्मरूप से प्रमष्ट रहता है सप्रकार नष्टानष्ट उभयात्मक वस्तु सिद होय भौर इन सवके 
परिणामस्य ट्‌ तथ्य प्राप्त होया फि-भीदयिकादि भाव यानी कमं के उदय-क्षयोपक्षमादि ते 
निष्वप्न भाषो से निमिततसंसारोरूप से निवत्तभान ओर सिद्व से उत्पधमान तथा वरव्यरूप से 
सोनो दश मे अवुगत आस्मद्रभ्प हो मुवि मे अवस्थित होता है 1 एवं उस श्रषस्या में संसारके 
उस्थादक आौकयिकादि भावके आलम्बनस्य से कम नित्त हो जाने पर बेकालिककयस्थाभों मे द्र्यरप 
ये अनुगत श्ासमदरभ्व हो करमपृयग्मावरूप पराय से उद्पन्न होता है । इस प्रकार बेदान्तमत में इच्छ 
म होने षर भौ प्ाहंसमत का हो अभ्युपगम सिद टोता है। 

[ज्ञान पुवादि अत्माके षवे] 

दूसमे श्रतिरित यह्‌ भी तम्य है कि यदि मुष्ति दशा में मो अविद्या का नाण नहीं 
होगा तो उत दशा भं अद्वैत का ग्थायात पद्य हो भा । तो जव मुवरिबस  अहेतस्यापाते होते 
लालाहीरहैतो संसार क्षामे भमान होने वाली ज्ञान-ुक्षादि कौ सान्नात्‌ प्रतीतियों के सम्बन्ध 
मे यह व्यथं कल्पना बयां को जाय कि चे प्रतोतियां श्रनिकचनोय ज्ञानादि को विषध करतो है ?, 
क्योकि, जानसुख्ावि अन्तःकरण के हौ घमं है, परस्पराम्बन्धरूप बोष से जात्मा मे उनका च्म 
होता है १/ कामः संकल्पः०" इस्यादि भ्रति में जे यड दत्ताया गया हे कि काम-संकत्प-वििकषत्ता 


१५६ --------------_ _[ शास्यवारतास्त शास्यवेर्ता° स्त० ८ इलो० १० 





{ संय) -भडा-भति-अभरदा-प्थृति-सञ्जा-ददि-मय' ये सब मनद ह, वद्‌ उक्त श्रुति मे मनः 
पद को मावमन्‌ परक मानने से ही उपपन्न होता है । अतः उससे यहे निष्कं निकासना कि 
कामादि श्रन्तःकरणके घमं हु आत्मा के नेही-उचित नही है ¦ क्योकि, उषं भावमनःस्वरूप' 
होमे से एं माव मन आतमपरिणामदिपध स्वप होने से आरमानित ह अतः उपरत भूति उन षाँ 
को भात्मनिष्ठ माननेते भतिकूल नह है । जन्य विद्वानों का कहना है कि उवत भरति में मनस्‌ पव 
'मनःक।रएएकः भे लाक्ञणिक्त है अतः उक्त भृति से हो सिध होता है कि काम संकत्पाषि 
घर्मं मनःकारणक यानो मनोभन्व हैनकियट सिद्धि होताहैक्ि श्वे भर्मं मनोनिष्ठ ठै पारमनिष्ठ 
नहींहै।' 

अथादतभरत्यनुरोाद्नाशेऽष्ववियाया बाधितत्वेन तस्या अतान्बकस्वादैततग्वा- 
व्याकोप इति चेत्‌ ! न, तदा तस्या षापाऽपिषयत्वेन चाधितत्वाऽयोगात्‌ ) रहमनिष्ठात्वन्वा- 
भावप्रतियोगिवं चराविदयादामिवाविधानिष्ठात्यन्ताभावप्रवियोभितवं जक्षण्यपि हुस्यम्‌, अन्यथा 
ठ वत्तादारम्यापस्या स॑ंसारितापतिः । एतेन प्रार्‌ पश्चाद्‌ वा षटादेः (नास्ति शति प्रतीते. 
रत्यन्तामवेनीषोपप्ौ प्रागा चसे षा मानामावः, अस्वं चात्यन्तामादादिव ति 
निरस्तम्‌, अठुसकरचयुाया अशिधाया अत्यन्तामावोपगमे ब्रह्मणोऽपि तलशङ्गस्य 
हरनिमारत्वात्‌, प्रागमाव-ध्वंसापलापे भाद्‌ पञादिति रपोगस्यैशतुपपेः, प्रतियोगिनः 
पुनरतपत्ति-पृनरन्मनादिप्रसङ्गाष । 

यवि यह कहा भय कि-अदरेत भृति के प्रनुरोध ते मोक्ष दा मे मद्या का यद्यपि लार 
सक होगा किन्तु बाधित होने से बह अशात्तिक हो जाती है भतः परदततेत्व का ज्थाधात महीहो 
सकता तो यह ठीक नहं है ष्योक्रि मोक्षा तं अविद्या वाध का बिषय। नहीं होती ह प्रतः उष 
क बाधिते होना पृक्तिसङ्गत नहीं है। 

यदि ्रक््निष्ठप्रत्यम्तामाव का प्रतियोग नेसे अचिश्चाको बाधितः कहा जापगातो 
शरवि्चानिष्ठात्यन्ताभाष का प्रतियोगौ होने से भ्य भे भो धित्व की प्रसक्ति होगौ | 

यदि मवि में बरह्म का अत्यन्ताभाव न माना जायातो ब्रह्म में श्रयि्चातारार्य को 
आपत्तिहोने से संसारिता को श्रापतति होगी । 

वेदान्ती क्षौ ओर से यदि यष्ट कहा जय किं-“घटावि की उत्पतति के पूं तथा प्रादि के 
थादजो श्वटो नास्ति यह्‌ रतीति होती है उसकी उपपत्ति घटात्यन्ताभाव पि हो जप्तो है तः 
प्रमा भोर ष्वंस मे कोहं प्रमाण नही है । उक्त समर्यो मे घटादि का प्रागभाव पाष्वंलन मानते 
परभी जो घटादि का असस होता है बहू उन समयो मे उसके अत्यन्ताभाव होनेते हीत है। 
इसी प्रकार जविद्या का प्रागमाव एवं ष्वंसरहै ही नी, श्रोर असर्व इसक्ते भश्यन्ताभाच से युवत 

“तो यह कथन भो निरस्त प्रावः है क्योकि भन्म ओर विनासे श्हित होने पर भो अविद्ाका 

यदि प्रशमन्ताभाव माना जायगा तो बह्म के भौ प्ररयन्तामाव के प्रसङ्गकावारणन षहो सकेगा । 

इसरो आत यष है कि यदि अागभाव एमं ध्वंस का माप किया जायगा तो पूं" सौर 
"पस्चात्‌" फा प्रमोग भौ उपपन्न न हो सकेगा क्योकि प्रागभाव श्रोर ध्वंस मानने पर ही सत्‌ के प्राग 
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सावाथिकरशकालस्प अर्थं मे “तः भाक्‌" श्रौर तत्‌ के ध्ंसायिकरणकासस्प पथे के प्रमभ्राय ने 
“ततः पश्चात्‌ शस प्रयोग कौ उपपति हो सकती है । तथा इसके अतिरिक्त यह मौ ज्ञातय है कि 
यदि प्रागभाव का प्रस्युपगम लं किया जायगा तो उत्पघन की पुनः उत्पति का ओर ध्वंस का अभ्युप 
ममन करने पर मुद्गराविप्रहार के बाद मो घटादि के उन्मज्जन कौ प्रसक्ति होगी । 

अण स्ेशय अदत्मकत्वाद्‌ जह्मणः कबात्यन्तामावः ‰, शरक हु न सर्वतमरमिति तदेव 
सर्ास्यम्ताभावरूपम्‌, अत एव ब्रह्मसिद्धौ अस्म्‌" इति जमदिेपणञुकमिति चत्‌ † भ, 
व्यापातात्‌+ स्ंध््रियोभितोपरक्ता मादा र्मक्तया ब्रह्मणः सवत्वानपायात्‌, गक्षस्वरूपभत्‌ 
सर्वस्य ॒ब्ह्षाभिन्नतवऽद्छेदापाततच्च । 'ोन्छियत एव बरह्स्पेण सर्वम्‌, श्रपश्चस्पेण 
चोच्यते" शति येद्‌ १ तक्षापि संसारस्पेणोन्जियते नोर्दियते च प्र्म्पेणेति तल्पम्‌ । 
भौक्मेव निमत॑ते, न निवत्ते बेति' वेत्‌ १ न, पान्परिणतोपादानरूपनिदततवादेऽनाघ- 
वरिधातादारम्यानिद्ष्या ओं नमलापातस्य तद्वस्थत्ात्‌ । बाधरूपनिदुतिदादे च तस्य निर्धिषयः 
स्वाभावेन ब्क्मस्पतदत्यन्ताभावबिषयङ्ेण तेन॒ समानसं ित्संवेद्यतयाऽविचास्पतरक्षात्यन्ता" 
माभोऽपि मिषयीक्रियेत । त्रैकालिकी तादात्म्यपरिणामनिषृत्तिरेव खत्वत्यन्ताभावः। भवास्तव 
विचाया स्वव ए, प चानि्चनीयः, न चानिवंचनीयस्य इ्ञाननिवल्य॑सनियपः, अविद्या" 
ध्वंस तिरिकते तत्संफोवादिति चेत्‌ १ न, तषापि वदतौ तत्स्वेऽदैसंकोचावरयकः्ात्‌) 
तत्कायनिषृततीनामप्यनन्तानौ तदा सत्वे तावती ृकतनियमातदंकोचस्यातिजषनयतवाच, 

र . ४ ् 
शषतावदतेवधनस्य दग्‌ दश्यसंयोगोपरतिषचनप्य च कर्मनिषतत्वाभिपयेनेवोपपादयित्‌ 
गुक्तस्ादिति दिग्‌ । 

यदि यह्‌ शंका की जाय कि-“सम्पूरणं विर्व ब्रह्यात्मक है अलः ब्रह्म का मरयन्ताभाव कहा 
होमा? किन्तु सवं ब्रह्माश्मक होति हुए भौ रह्म सर्वात्मक नहीं ह परतः ब्रह्म सषत्यन्तामाय स्वरूप 
होने का भम्युपगम सम्भव होने से ग्रह सर्वाह्यन्ताभावस्प हो स्ताहै। प्रौर ब्रन सर्धाभाव 
सम्भव होनेसे हौ ब्रह्मसिद्धि प्न्य में अरूषे' हस शब्द से सवत्यन्तदभाय को बरा का चिकेषश 
बताया गया है" 

तो यह ठीक नहो है क्योि रेता मानने में ष्याधात है करथाकि बर यदि सम्पूणं धमां की 
प्रतियोगिता ते उपरव्त भभव से अभिन्न होमा तो उसे सरूपता का श्रपाय नहं हो सकला । 
मदि सवं फो ब्रह्म से अभिन्न माना जायभा तो ब्रह्मस्वरूप के समान उसके अनुच्छेद क भापत्ति होगो । 

यतरि यष शहा जाय कि-“्हरूप से सवं का उच्छेद नरी टौ होता केवल प्रपरूप से ही 
उतेव होता है"-तो यहं ठोक नह है क्योकि दसा मानने पर स्वे कै समान जह्य के विषय मे 
भी षह वात कहो ज सकलो है किब्रह्यका मौ संसारक्य से उच्येद हो जाता है भरर ब्रह्मरूपे 
उच्छ नरश होता। 

यदि रेसा कहने भं यह्‌ भय परदचित करिया जाय कि“ एक हौ है अतः उस एक ही को 
मह नहं कहा जा सकता कि वह्‌ निवृत्त भौ होता है भोर अनिवृलत भौ होता है षर्ोकि निवृसत्व 
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ओर मनिवृतत्व परस्पर विशद घम हं शरत एक ये उसका सम्भव नहीं हो सकता"^-तो यह ठीक 
नी है कोक कायर के स्थि यह्‌ भय अविद्या ओर बर दोनो मे समान है बथोकि अचिद्याकोभी 
निवृतताऽनिकृ्ल मानने पर यह्‌ भय उपस्थित हो सकता ह कि एक हौ जविदया निवृत्त रोर अनिवृत्त 
दोनों केसे हो सक्रतो है? 

यदि थह भहा जार किप भ्रनित्य ह रतः बरहा के कत्पित तादात्म्य के साय परषन् फो 
तो निवृत्ति हो सकती है किन्तु ब्रह्य नित्य होने से उसको निकत्ति नहं हो सकती"? तो यह्‌ दीक नहीं 
है कोक निवृत्ति रूपान्तरपरिणत उपादानस्वरूप होतो है-इस मत में श्राविद्यक कार्यो को निवृत्ति 
पान्तर भें परिणत अविषठारूप होगी 1 ्रतः भरनादि श्रविदय के तादात्म्थ क निवृत्तिन हो सकनेते 
मोकषाभाव का प्रसङ्गः होगा । यदि निवृत्ति को अतेमन्ताभावयोधात्मक बाध रूप माना जायगा तो 
बोध नि्िष्यक नहं होता अतः जंसे अवि के त्यः नाव काबोध ब्रह्मटपाविद्यात्यस्ताभावकफो 
दिधय करेया उती प्रकार उसके दवारा अविदयाल्प शरह्यात्यन्ताभाव मी उसका विषय होना अनिवार्यं 
होगा; क्योकि ब्रह्मरूप अविद्या का ्रत्यमतानाव प्रोर अबिदारूप ब्ह्याट्यन्तभाव दोनों समान 
विप्तिवे्य है ्र्थात्‌ एक सान्न है 1 वयोंकि तादात्म्य परिणाम कौ प्रालिक निवृत्ति को हौ 
प्रत्यन्ताभाव कटा जाता है ) अचिद्ा पे ब्रह्य को प्ैकाछिकतावारम्यपरिणति निवृ्तहै। 

वेदाम्ती फो ओर से उत दोषों के कारण यदि यह कहा जाय फि-"अविद्चानिवृत्ति ध्वंस 
स्वरूप ह होती है भिन्तु बह अनिर्वचनीय है भौर भरनिवंचनीयमात्र ने ज्ाननियतय का नियम महीं 
हरासि उतत नियम न प्रनर्वबनीयत्व का अविदाध्व ना तिरिषत ने संकोच है अर्त्‌ अविदा्वंस- 
तिरिमत श्रनि चनी में ज्ञाननिर्त्व का नियम है-“तो षह दीक नहीं है वयो अविद्याध्वंलफो 
निवृत्ति न हने पर मुभित मे श्रवदयाध्वंस की सत्ता मावश्यक होने ते श्ल मे भी संकोच प्रावश्यक 
होगा । एवं मोक्षवक्ा मे मबिदा कार्षा की अनम्तनिवलिश्रों का भो सद्भाव षोने से उत सभो 
जञाननिवत््यत्वे नियम का ओर अदत का अत्यन्त जघन्य संकोच मानना होगा । श्रतः भ्रात्माके 
सम्बन्य में लो अंत का कथन है श्रोर दगध के सम्बन्धाभाव का कथन है उसका यष्टु अभिप्राय 
मानना तरितसङ्जत होगा कि आत्मा मोलदशा ने कमनिमु वत हो नाता है । इसल्थि कमं कोटष्टि 
से बह उस समय अद्वैत ओर दृग्‌ श्य के सम्बन्ध से रहित हो जाता हं । 

अपि च (तर्वमति'-आदिवाक्ये प्रोचत-मोकठ्त्वाभ्याचुपस्थितयोरमेदान्वयाऽयोभ्य- 
स्याद्‌ यदि पदद्वयस्य चिन्मात्रे लचणा, एवदवाक्यसामध्यदिष च प्रपञ्चे पारमाधिकलवा- 
मावेलाभः, भोक्तृत्वदिः पारमायितवे तत्दार्दस्याऽपिद्ेमदिविसादेः कल्पितत्वे भोभ्यादेरपि 
कल्पितत्दादिति मन्यते तदा "{निस्यं विङ्ञानमानन्दे हम" इत्यत्र नि्यसव-विज्ञानतवाऽऽनन्द्‌- 
सादिनोपरितस्याप्वमेदानयाऽयोग्यत्वाद्‌ नित्थादिपदानां निविशेषब्र्षाण लक्तणयेतद्राक्य- 
सामथ्यदिष नित्वलादेरपारमार्िकत्वाद तद्विनिषट क्तनिरिगेपसिद्धवापत्तिः । न च मिषं 
शशश्रपाणवत्‌ ष्यतीति श्यतेव स्यात्‌ । यथ निस्यानन्दादिषदर्यानं नाभेदकिगोधः, 
वहं त-लम्पदाधैपोरपि भरा भूद्‌ विरोधः । विशेषश्च, शशिः णादिवाक्यतुल्पमर् तद्‌ 
वाक्य स्वात्‌ । यदि चातर ददा क्तिः, ठदा जीवेश्वरयोः शक्त्या शद्धस्वरूपेणैबामेद उप- 
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पाताम्‌ । न (होऽ देवदसः, इततरापि शद्धामेदे लवणा स्वारसिकी, तेद ्पा 
पर्यापभेदोपरवतस्तैोर्ताामान्यारूपस्यामदस्य शक्तितः त्यात्‌, प्रत्यमिकञायास्तत्समाना" 
काराभिलाप्सय च मेदाभेदगराडियैव समर्थनात्‌, उक्तवाक्याद्‌ मेदा-ऽमेदयोः समारोषष्यद- 
९ रोपणे 
स्छेददशोनाथ । भि, एवमेकतरविशेषणे न भ्रयुञ्ीत, ^तोऽस्त' इत्यादिनाऽप्वभेदस्व प्रति- 
पादयि शक्यत्वात्‌, विशिषटमेदप्त्ययनाधकतप्रयोगसमनं तु मदामद्ादिनः शोभते, 
५ हि दि 
म्‌ तखण्डाप्रतीति्ादिन इति न दि श्वदेतद्‌ अनन्तवेदोदिषमू्‌ । 
यह्‌ भो ज्ञातव्य है कि ^तस्वमसि' इत्यादि वाक्य के सम्बन्ध पे यदि यह मानाजापगाकि 
तत्पव से परोक्षत्बरूप से उपस्थित चंतन्प भरर शत्वम्‌" पद से मोवसृत्वरूप से उपस्थित चतस्य मे 
अभेदान्वय की योग्यना न होने से दोनों पदों को चिन्मात्र मे सलणा होती है भौर इस भाषण के 
सामरे ही प्रपच्छ पारमाथिकत्वामाव कषा लान होता है कर्यो भोवतृत्वादि के पारमायिष 
हीने पर ततपवार्ं ्रोर त्वम्‌ पदार्थे का ठेक्य नहं सिदध होता । भोर मोषठृवादि को कलिपल मानते 
पर भोश्यादि भी कल्पित होता है । “तो निर्यं विज्ञामानन्दं रह" इस जाय के सम्बन्ध मे भी 
यह्‌ कह! ज सकेशा कि निपादिपो से निर्यस्व-वि्ानत्व ओर मानन्दत्वरूप ति उपस्थित अथे में 
परभेदान्बय योग्यता नहं ती अतः नित्यादि पदो ्ौ [नाष ब्रह्य भे लक्षणा होती है) ओरद्स 
बाषयक्ते साम्यं से ही नित्यत्वादि में श्रपारमाथकत्य तिद्ध होने ते नित्यल्वादि घमो से रहित 
निष गरहम को सिदध होतो है । फलतः जेते निरधि्ेष होने से रपविषाण सिद्ध नहीं होता उसी 
प्रकार निविरोष ब्रह्मो भी सिद्धिन हो सूने से शून्यवाद को आपत्ति होगी । 
यदि यह्‌ कहा जाय कि-“नित्य-मान्दादि पर्वों से उपस्थाप्य मपां ने शरभेद का विरोच 
नहीं है"-तो यह भी कहा जा सकत है कि तत्पदार्थं ्रौर त्वम्‌ पदार्थ के भौ अनेदनें विरोध नहीं 
है । यदि भरो होगा तो शशविषाणादि वायो के समान यह बाष्य भौ बाध्याधक होणा। यदि दष 
याष्यकषप्रति इदभक्ति होतो तत्‌ श्रोर स्वम्‌ पद को लक्षणा न मान क्र शमित द्वार जीव प्रौर 
ईश्वर मं शुदस्वहूय से हौ अभेद कौ उपपत्ति करन उचित है । कर्योकिं “सोऽयं देवदत्त ६स वाम्य 
भभौ तत्‌ भौर दवं पदों को णुद मनेद में स्वारलिक लक्षणा नहीं होती 1 शर्योकि क्षवितद्वाराहौ 
तत्ता प्रर इदन्साप पर्यायमेब से उपरवत विगिष्ट भें ही ऊरवतासपमान्यरूप अभेद की प्रतीति होती 
है एवं प्रत्यभिज्ञा ओर उसके समानाकार अभिलाप का उन्ह भेदाभेदश्ाहो मानकर समर्थेन होता 
है । तथा उक्त धाय ते केबलं भेद ओर ्रनेद के समारोप का व्यवध्छेद प्रनुभवसिद़ है । 
दरूसरो धात यह्‌ है कि यदि उक्तवाश्य ते लज्ञण दारा भ्रमेव का ही प्रतिषादन भमीष्ट होगा, 
तो '' "अयं इन दोनो विरोषं रे किसौ एकतर विशेषण शा रयोग न करना हे उचित होगा 
सोमिः केवल ।सोऽस्ति' अथवा केवल "अयमस्ति" इतनेमातर से भी श्रभेव का प्रतिपादन हो सकता है । 
इसके उतर मे अनस्तदेव रू यह्‌ कथन फि-चिशषिष्ट अर्थो के अभेदबोधनाधं दोनों विशेषण- 
पदों से घटित उक्त वषय का प्रयोग आवश्यक है-निरथंक हे क्योकि यह्‌ कथन उक्तवावय से भेदामेदबोध 
मानने के यकष में हौ उचित हो सकता है-मखण्डायप्रतोति मानने के पक्ष भ उचि् नहीं हो सकता ॥' 


एतेन शौर ए्यादिकं जातितोऽय प्रत्यायति, षति-पडति' शत्यादिकं तु क्रियातः, 
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शुक्षृष्णः' इत्यादिकं गुणतः, श्वनी गोमान्‌" इत्यादिकं च संबन्धत इति । तऋक्षतु 
जाति-क्रियाःगुणसेवन्धरहितं ख्या प्रत्या न केनापि शब्देन प्रतिपादयितुं शक्यते, परन्तु 
॥ 
यथाकधच्धिल्लत्तणयेवे 'पसभसि' इत्याद धः, वत्ापि तात्पयस्य नियामकत्वाद्‌ + 
निदोषखमहिम्ना इत्ति विनैव वा ततस्तदवोषः इति मधुदनाभिप्रायोऽपि निरस्तः । अस्य 
खलु तपस्विनो "यथा कृथच्चित्‌" इति बदतो लक्षणायां संशय एव । न दि बषटुप्रसिद्धवनाखूट- 
पदसंमन्धस्पा शृषृपा्ेसंमन्धरूपा बा लक्षणा त्रघ्षणि घटते । न चादण्डाये्तीतिर्चणया 
क्मेबिदू ष्टि । न चास्य महात्मन उत्तरसपाधानपाणिनाऽपि विवेकसोचममान््रादयतो 
दोषदभ्योनं भयम्‌ । न हि दरति विना क्वचन शब्दात्‌ प्रतीहिः ्रदुरभवन्ती इष्टा । यदिच 
निदोपलिमहिम्पा शच्दतामप्ीमतिपतयैव शब्दाद्‌ बरद भोधयेत्‌ तदा शष्दमतिपलयैवाततौ 
स्वातन्त्ेण तदूबोधयन्‌ कुतो न म्रभाणान्तरतामास्कन्देत्‌ १ । न च नि्दोपखमत्र विदयानिष्रत्ति- 
कूपम्‌, तस्याः शरत्रात्‌ , ठतीयप्रतिपत्तौ भावाश्च । तिम्नो दि ब्रह्मणि प्रतिपतपः, आदा 
शब्दात्‌, द्वितीया शषदात्‌ प्रतिपद्य संतानवती, ठतीया तु निमिकल्पकसाचाश्कारल्पैति ५ 
कन्तु भरवणादिजन्यप्रतिवन्धङादष्टनिदृतिरूपम्‌ । न च श्रवणादिकं वेदान्तवाक्यारभवोधाद 
विधीयते, येन तप्रया दवारं स्पात्‌, दिन्तातमतावात्ारार्थम्‌, “आपमा वारे द्रव्य 
भोतन्यो भन्तम्यो निदिष्यासित्यः” इवि धरती अग्नीत्रंजुरोति, यागं पचति! इतिवद्‌ 
कम्य बरलवच्वात्‌ , श्रदण-मननादिनिरात्मः द्रष्टव्य इत्यर्थात्‌ । 
भस्तुत विषय में मधुसूदन सरस्वती का यह्‌ भ्रनिप्राय है कि-“शाब्द एवित दवारा जाति- 
विशिष्ट.म्ियाविगिष्ट-गुणाविषष्ट प्रोर सम्बन्धविषिष्ट का हौ बोधक होता है जसे गो-जश्व 
इत्यादि शब्द से गोत्व अश्वत्वादि जातिविद्िष्ट अ्थंका बध होता ह शार "पचति' "पठति' पाचक 
पाठकदत्यादि दब्द से पाक श्रौर पटनक्षियाविशिष्ट का बोध होता है । एवं शुक्ल-कृष्ण प्रादि 
एभ्व से शुवल-कष्ण भदिनूप शण ते विक्िष्ट मर्थं का बोध हेता है, तथा श्वनीः "गोमान्‌" दर्यादि 
शम्बर से धन ओौर गौ के स्वामित्व सम्बन्धे विशिष्ट अथ काबोध होता है 1 किन्तु ब्रहम जाति- 
क्रियाःगृण ओर सम्बन्ध से रहित है अतः म्यवत्ति शान्ति हारा किसी भो शष्ट से उत्तका बोध 
नहीं हौ सकता । मतः "तत्वमसि इत्यादि वादय ते यथाकथग्विव्‌-जिस-{किसो प्रकार लक्षरान्नेही 
बोघ होतः है ओर उस्र लक्षणा मे मी तरवमस्यादि दानय का बरह्मनोधविषयक्र तार्पयं नियामक 
दै । अमवा यदि लगा को उपपत्ति मे कषिनाई हो तो यह्‌ कह जा एकता है कि यतः प्तस्वमसि" 
आदि ाक्य से ब्रह्मबोव का उदय होने ने कोई बोष नहीं है श्रतः इस निदपित्व को पटिमा से वृत्ति 
के विना मो उस ब्रह्म का बोघ होता है । 


किम्तु यह्‌ अभिप्राय भो निरस्तपरायः है । कोक लक्षणा के सम्बन्य मे यथाकथन्पिद्‌ श्व 
का प्रथोग कर बेचे ने लक्षणा जें स्वयं ही संशाय भरकट केर दिषा ह । क्योकि जिस श्रयं मे जिसकी 
बहत पर्तिदधि न हो उत प्रथं के साय उल पद ढे सम्बन्ध को अथवा पद के दाक्यायं के सम्बन्ध को 
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हौ लक्षणा कहा नाताहै श्रौर वहु सम्बन्ध सामात्य से शून्य ब्रह्म नं घट नहीं सकता है । तथा 
सक्षणा ने अलण्डायप्रतीति कहीं दष्ट नहीं है । इस्त प्रकार विवेकनेत कोः बन्द कर दूसरे समाधान 
क्षो हरय नं लेने षर मो दोषतस्कर ते महात्मा (भृरुदन) के भय को नित्त नहं हो सकती वकि 
वृत्ति के विना शथ्द े कहीं भौ प्रतीति का परादुरभाव नहर देखा जाता । यदि निदेषित्व को महिम 
शाब्दबोधताभप्रो कौ अपेक्षा न कर केही षद दारा बरह्म का बोधक होगी तो वह द्द कभी 
उपला कर स्वतन्त्रट्पसे ही अथे फा बोधक होर प्रतिरिवत प्रमाण बो नही हो जप्या? 


दुसरो बात यह्‌ है कि जिस निर्दोषत्व कौ महिमः से ब्रह्मबोध की उप्पत्ति अनिमतहै बह 
भविद्नानिवृततिरूय नह मानो जा सकतो काकि भविः कौ निवृति बह्भोय का फल है चोब्रह्मकी 
तीसरी प्रतिपत्ति होने पर निष्पश्च होती है 1 जसे, बरह्म फो तीन प्रतिपत्ति होही रह-पहलो प्रतिपत्ति 
शब्द से होतो है। इसरो प्रतिपलि जम्दजग्य प्रतिपत्ति के बाद मनन दवारा ध्यानसंतस्यारभक निवि- 
ध्यासनरूप होती है । श्रौर तीसरी प्रतिपत्ति निधथिकल्पक साक्षात्कार रूप होतो है) स तृतीय 
परतिपततिके वाद ही श्रविद्या को निवत्त होती है बह ब्रह्मबोच का फल होने से बरहायोध में प्रयोजक 
नही शो सभातो । अतः तस्बलान के प्रतिबर्धकोभूत अदृष्ट कौ ्वण-मननादि से जो निवृत्ति होतो है 
उसोको निर्दोपिःवं लु च स्ति आदि वेदान्त बाषय से भरथयोध 
की उपपत्ति म धवणादि का द्वार नहीं हो सकत ब्योकि वेदान्त वाय तते अर्थबोध के लिये श्रवराबि 
का चिधान महीं ह, किन्तु श्रातमसाभात्कार के लिपि उसका विषान है भतः जेसे "भग्न 
जुहोति, "यवा" पचति" श्म्नोत्र हवन कर" 'यवागु का पाक करे" दत याम भे शब्दक्रम से 
यद्यपि अग्निहोत्र मे हृधनं का प्राथम्य श्रोर यवामुपाक का आनन्त्य प्राप्त होता है किम्तु देसा मानने 
परं श्रत्नहोशर हिवन के छिपे साधनानतर को रपे होतो है मोर अगिनहोज् हवन के बभन्तर किये जाने 
याते पदागुपाक कौ निरता होती ह \ प्रतः शब्दक्रम से अथेक्रम को बलवान्‌ मानकर यवागरुपाक 
मेँ प्राणमय ओर अग्निहोत्र हवन मे भानन्तयं का निर्घारण होता है । उसौ भकार (मात्मा वारे! 
दृष्टश्यः श्रोतव्यः” दस श्नूति का यदि शस्दक्म के अनुरार श्रथ्ोध माना जायगा तो दात्मदशेन का 
परायम्य भौर भ्रवरादि का आनन्तर् विदित होता ओर उस स्थिति मे आत्मद केश्रग्यसाधनको 
जिसासा होगी मौर आत्मवर्दन से भ्रनन्तर क्रिषमाण श्रवणादि की निष्प्रयोजना होगी ्रतः 
इत चाथ भी शबदक्रम कौ प्रेक्षा प्रथकरम फो बलवान्‌ भान कर इतका जो यहो अं करना 
होगा कि भरवण-मननदि के दारा त्मा का साक्षात्कार करना चाहिये \ इस प्रकार आत्मसाक्षात्कार 
के लपि हौ श्रवणादि फा विधान होने ते धवणादिजन्य प्रतिबन्धकाष्ष्टिनिवृत्ति आत्मसाक्षात्कार 
भेदवारहो सकती है किन्तु ब्रह्वोष नें ठार नहं हो सकती । 








अवापि श्ररणं न वेदान्तानामेद भपरोतव्यः शटविवाकयेभ्यः"१ इत्यत्र भरुतिपदस्य 
्माणकम्दमात्रपरतवात्‌ , अन्यथा नियमा-ऽदष्टक्पनामौखात्‌ । न च गौरवेण उख्या 
त्यागेऽविचःगघुकतिमयाद्‌ सदित्यागः स्यादितिवाच्यम्‌, वरिशेप्यताचच्छेदकभ्रकारेण विशिष्ट 
वा्कपदन दोधे लदणाऽमावात्‌ । अत ण विनापि लकणं श्येनादाविष्टसाघनतायोषः । 
अत एव न प्रमाणमात्रषरसम्‌ , भरतिषदक्तौ एख्यविशेष्ये प्रमाणतस्य सचाद्प्रकारतवाव्‌, 
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तन्ात्रेण तद्ोधने लेक्णःपत्ते दति मिश्रकः । अत एव अ्रदणे वेदान््युक्तरीस्या नियम 
परिधिरपि न न्याय्यः | 

इत सवं मे यह भी ध्यान रखना आवश्यक हे कि ग्रात्मसाक्षात्ार के ल्य जो वण विहित 
है बहु केवल वेदान्तवातर्यो का हौ श्रवणा नहं है वर्यो श्रोतव्यः भूतिबावेभ्यः, इस वाय मेँ 
श्रृतिपद अगोष्येव परमाणशब्दपरक न होकर प्रमाणङा्दमात्र परक है अतः प्रमाणङध्व स्वक्ूप 
सभो बावरथ के श्रवण के विवान मे उकत धरति का तात्पयं है । यदि दसा न माना जायगा तो बेदान्त- 
धाक समान श्रन्य प्राण दाब्द से भो श्रवण को प्राम्तिहोनेके कारण अभ्य प्रमाराशब्दो फी 
निवृत्ति के लिये श्रवण विधायक श्यति के नियम-निषि मानकर 'वेदान्तवावों से हो आत्मा का 
भषण फरना चि" यही उस श्रुतिवाक्य का अथं करना होगा । श्रतः दस पक्ष भे नियमविषि 
भुक्त षष्ट को) कल्पना शा गोर होशा वयोक्ि नियमविधि से किसी दष्टसाधन की निष्पत्ति 
नहोनेतिज्ष्टट्रारा हो उसकी ला्थकता होतो है । 

यदि यह कहा जाय कि-° नियमाटष्ट को कल्पना घ प्रयुक्त गौरव के भय से शृतिक्षन्द के 
पुष्या का श्याग किमा जायगा तो शक्ति दवारा रोप्य का सोथ करने के लिये विद्य मँ वि~ 
ष्टबाचकपद के गक्ति को भरविदया श्रम को रुक्त होस) । अतः इत भय से लक्षण दवारा विक्ेष्यभूत 
अरयवोध ो उत्ति के विवि टदिशन्ति क त्गःण्‌ करन हेणा“ तो यह्‌ ठीक नहींहै क्योकि 
विशिष्टवाचकपद ते चिगोष्यताबच्छेदकप्रकारेण विशेष्यमान्र के बोध के लिये लक्षणा की अवश्यकता 
हीं होतो । षयोकि चिङगष्य भो विशिष्ट को कुलिमें प्रविष्ट होताहै। अतएव जव विक्ष्ट के 
शकयाथं होने पर विक्ष्य का भो शक्यार्थ होना अनिवायं है तो जपौरषेयत्व धिश्िष्ट प्रमाणशब्द में 
भूति शण्ड की शन्ति होने से प्रमाणशस्दरूप विरोष्य भ भी शयुतिक्ाब्द कौ शपित आवश्यक है ॥ 
इसलिये प्रमाणशब्दमा्न का बोध शुतिशम्द कौ श्ाक्ति से हो सम्पन्न हो जाने से प्रमाणशब्दे 
सुतिश्द की लक्षणा मानने को ज।वदयकता नहो है ओर प्रमाणशब्दे श्रुति शाब्द का शत्ति्ञान 
भरमाहमक भौ नष होगा क्योकि विशिष्ट के विशोषण नौर व्रस्य से श्रतिरिक्त भ होने तते विशिष्ट 
मै शीत का मभ्युपपम विङ्ेषण-विरष्योभय की शामित छे श्र्युपगस में पर्यवसित होताहै। 

सोरे अर्यात्‌ विशिष्ट बाचकपद से विक्ष्य का बोध दातत से हो सम्भव होने के कारण 
शषेनेन अभिचरन्‌ यजेत" इस बचन से बलवदनिष्ठाननुबन्धित्वविक्षष्ट इष्टसाधनत्व के योधक 
चिधिप्रत्यय की दृष्ट साधनरष मे लज्लणा के दिना भो श्येनादि मे इष्टसाधनत्व का बोध होता) 
अत एव शशरोत्यः शरतिकाव्येभ्यः, इस चचन में शुतिशब्द प्रमाणशब्दमाव्रपरक है किन्तु प्रमाण 
मात्रपरक नहीं हे तरयोकि भिन्न ने यह्‌ कटा है कि श्रुतिपद कौ शवित में सुर्यविशनष्य ने प्रमाणत्व 
के साकात्‌ प्रकार न होने से प्रमाणत्वमातरखप से प्रमाणसानान्य का बोघ मानने पर प्रमाणत्बनिशिष्ट 
भे शूतिपद को लक्षणा कौ भत्ति की होयो । इसोलिये वेदान्ती को उवित रीति से भरवण भे नियम 
विधि भो न्पायसंत नरह है । 


नन्वेमपि शाब्दबोध्ैव तत्मपोजङ्षलाय नियपा.ऽद्टकल्पतावरयकस्वाद्‌ बिरट 
वाचकश्रतिषद्जन्योपस्थितिसंकोचस्याऽन्पाययत्ात्‌। ठन्यासादषिकारवत एव भवणस्य नियम्य- 
त्वार्व न नियमनिषेरन्पायपत्वमिति चेते १ न, तथाप्यामदुशनाये रद्विभि सिद्धेन उऽजम्य- 
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दुरिवनिष्ततिषा्यो पाक्याथैवोवः । वाक्याथेदोधोऽपि प्रृतो विषयस्यापरोचलाद्‌सदशनसूपः 
स्पीक्रियत इति चेत्‌ परक्रियामश्रमेतद्‌। मेहि विपयवमे्र्दः-ऽपरोकषतय निबन्धनं प्रति 
मतस्य परो्स्दपपरोक्ततये वा, एकतर विषय उभयग्रतिमा पाुपपनिप्रसङ्गात्‌ , विषयस््रपा- 
परतः । अथ धरलिथ एव परोकत्यमपरोदसयं वा, तद्धिषयतया च विषयपरोच्वा-ऽ१२ोकख- 
व्यभ्रं इति चेत्‌ १ न, सर्व्ञानानां स्वार परत्यदसोपगमवितेतरात्‌ । अथ वृतः स्वाकार" 
इृत्तमन्तरेण मासम।नत्ात्‌ शुद्धा ्यपरोचलेम्‌, घट-उहुन्यादिविषय)यो तु बञ-ततयाऽङ्ञानतेया 
बा हक्षयपरोतसं मेयायिकान। मानतप्रत्यदसवहुलयम्‌, स्स्पेणापि प्रमाणतोऽपोचतवं च 
पादैर मिपिय्हन्य-प्पाठपैतन्ययोरमेदेन तस्व फलस्याप्यत्वात्‌, न तु बहृ्यादेः, तत्र 
रोबहिनिःसरणामाबेनामेदाभिव्यकत्य वात्‌, श्रते वैकस्यैव चैतन्यस्य श्दयोधितस्य 
भमादृलवेन विषयत्वेन चाभेदात्‌ स्वरूपतोऽप्यपरोचत्वपिति चेत्‌ १ न, देशविशेषाम्धिम- 
पवंस्येवाखण्डत्वाविशिषटस्प चैतन्यस्य तस्ायोगात्‌ ; अन्यथा "अदं बानवान्‌, ज्ञानसामप्रीतः' 
इत्त्राप्यतुमितितवपृन्छियते । भिश्च, केण स्पष्टं यदि ह्ानधमंः, तदा स्वप्र तसप्रमङ्ः । 
यदिच कारणडानस्ता तस्िपित्तम्‌, तदाऽनदस्था । म चान्य एकस्याशे परोचत्वा- 
ऽपरोत्यदिकं फत्‌. कमक्रियाविमागो वा संभवीति न िचिदेऽत्‌ । 

यदि यहं कष्टा जाय किरति काम्द को उक्त धाव्य नें प्रमाणसामान्यपरक न भान कर 
प्रमाणशगदसामान्मपरक माना जायगा तो भौ शम्बजन्य बोध हो आहमसाकषत्कार फा श्रथोजक है 
इसकी उपपत्ति के लिये नियमादृष्टं की कल्पना आवश्यक होगी । तो जब नियमादष्ट क कल्पना 
आवश्यक ही है तब उक्त वएवय मे शुतिशाब्य को गु्यार्थपरक मानना ह न्यापसगत ह न कि प्रपर 
पेयत्वविशरष्टप्रमाणश्नम्दवाचकश्रुतिपदजन्योपस्थिति में संषोच करना प्योयसद्धत है । तथा संन्या- 
सादिन प्रथित प्र्षके तिये ही श्रवण का नियमन करना भो भाचरस्यक है दइसत्थि श्रवणन्रिधि 
क्षो नियमविधि मानने में कोई अन्याय नह है" 

तो यह छोकनटींदै, फयोकि श्रवणादि कौ विचि को नियमविधि मानते पर भी अत्मदर्न 
केल्थिहौ श्रवणादि क्षी विधि है बह पिद हो जातः है । प्रतः वावयार्थबोध, धवणारिनग्य ुरितादृध्ट- 
निवृत्ति से साध्य नषा हो सकता\ 

दि यह हा जाय कि-““तत्वमसि" वाबयःथबोध सी ब्रहमरप दिय के अपरोक्ष होने से 
आस्मदर्शनरूप ह दवै जतः उसकी उत्पत्ति मे श्रवणादिजन्य दुरितनिषृक्ति द्वार हो सकती है" -तो 
यह टीकर नह ह षयो 'धिवय प प्रपरोकष होने से बाब्यजम्यवोध भो अपरो होता है यह्‌ वेदान्ती 
को केवत प्रक्रियाः कल्पनामात्रं है । कवोंकिं प्रतिभास कौ परोक्ता ओर अपरोकषता विषय को 
परोक्षता भौर अपरोभत्ता से तह होतो, व्थोकि दकष; मानने पर एक विषय के परोक्ष ओर अपरोक्ष 
उभयविघ प्रतिभास को उनप्ति होमौ ; क्योंकि विय के स्वरूप चं परावर्चन नहीं होता अर्थात्‌ 








१. क~ शयतः ॥ 
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विषय का स्वरूप कभ परोक्ष श्रौर कमो अपरोक्त नहीं होता । यदि यह कटा नाय †कं परोक्षसव आर 
श्रपरोक्षत्व विषय का धमं न होकर वृत्ति का हौ धं है, परोक्ष-अपरोक्षवृत्ति का विषय होनेसेहौ 
विषय में परोक्षत्व श्रौर श्रपरोक्षस्व का व्यवहार होता ह तो यह ठक नहीं है षयोकि पला मनने 
पर सभी ज्ञान को जो स्वा में प्रत्यक्ष माना जाता है उसका विरोध होगा ५ 


यदि यह्‌ कहा जाय कि-“"वत्ति स्वाकारवत्ति के विना भासमान होने से शु सक्षीरा 
अपरोक् होती है किन्तु घट-ष्वि आदि विषयों नें सरक्षो प्रयुक्त परोक्षता, जान भोर अजञनके 
विषयकप मे टक उत्त प्रकार होत है ते नेयायिक् के मत मे चादि विषय मे जञानपि्ेषणतया 
मानस प्रत्य कौ विषयता होतो है । आशय यह है कि मन अर्यनतरेन्द्रय है अत एव बह आत्मा ओर 
भ्रातमा के योग्य विशेष गुणों तथ तद्भतजाति का हौ परत्यक जनक है । घटपटादि पदारथ बाह होन 
से मनो्ाह्य न है भ्त एव मानस प्रत्यक्षे घटपटादि का भान स्वतन्रप से न होकर परानादि के 
विक्षषणस्पर्धे हौ "वरमहं जानानि" (वटजानदान्‌ श्रं इत्यादिरूपं होता है ठीक यही स्थिति 
वेषान्त मत ने धटवह्वयदि बाह्य पदाथ की है । क्योकि सालिजन्य प्यक मे वह्‌ मी साक्षिप्राहाान 
शरोर मन्ञानके विरोषणल्य नेहो भासित होता ह । स्वरूप ते भी अरथात्‌-स्वतमतररुप से भौ प्रमाण 
द्वारा अपरोक्षता चटादिने ही होती है । क्योकि घट के इन्दिपसंतिकृष्ट होने पर घटाकार दृरयात्मना 
परमातरचैतन्य फा विषथ वेत मँ बहियेमन होने से विषय ओर अन्तःकरणरूप उपाधिं के एक- 
वेशस्य होने के करण विषय-चैतन्थ प्रोर परमाठृचेतन्य भे अभेद होता है 1 अक्तः वह नृततिपरतिबिभ्ित- 
चेतनम फा का व्याप्य अर्थात्‌ विषय होता है । यधि आदि का जान जब अनुमान से होता है तव 
अनुमानप्रमाण ते उसको प्रतिपत्ति होने पर भी उसमें प्रमएणाघोन अपरोक्षता मी होतो वर्यो 
उस दशा अनुमानजन्य वदह्वचाकारवुत्ति का बहिनिस्सरण हो कर विषय देश मे भमन नहीं होता 
श्रत एव विषय-चेतनय श्रोर प्रमातृचेतन्य में श्रमेद कौ अभिभ्यक्ति न होने से उसमे पव्पाप्यता नष्टौ 
होती । किन्तु तत्वमध्यादि कद से जब ब्रहाचेत्य कः बोध होता है तो वही चैत्य प्रमाता पीर 
विषय उभयरूप होने से अभिश्नहो जाताह। अतत एव शाम्द से उसका भध होने पर भो उभे 
स्वरूपतः प्रपरोक्षता हो स्कतो है ।-तो यष ठीक नहीं है यकि परयत के चकुः संनिकृष्ट हनि पर मी 
जैसे रष्ठदेशविषोष ििष्टपवेत घपरोक्ष नहीं होता उसो परार तत्मस्यादिवापयजम्पदोष स्यल 
म प्रमाृचेतन्य भीर विषयनूतचैलन्य में देवय होन पर मौ श्र्डवदादिविसिष्टचेतम्य अपरोऽ नहीं 
होता । वरथो करि अखण्दस्वादि धमां ने नेसगिक अपरोक्षयोग्यतः नष्टौ होतो 1 यदि प्रमाता बौर विषय 
के अननेदमात्र से यदि तस्वमस्यादिङब्दजम्यवोध को अपरोकषज्ञानस्प माना जायगा तो ज्ञान सामग्री 
स्पहैतुते जो “अहं ज्ञानवान्‌" इस प्रकार रहम ये ज्ञान फी अनुमिति होती है उसकी भनुमित्ति- 
रूपता का उच्छेद हो जाथगा बयो उस ज्ञान के भी बिघयश्रोर प्रमातानें एष्य होने से उसमेभी 
श्रपरोभज्ञानरूपता अपरिहायं होगो ) इसके अतिरिक्त विषयञंश में प्रतीयमान स्पष्टता यदि जान फा 
धरम होगा तो सभी लान में स्पष्टता का प्रसद्कः होगा । भरत एव सभो ज्ञान के प्रपरोक्षहो जानते 
कोर्ट भी ज्ञान परोक्षनह्ोगा। 


यदि यह कहा जाय कि-“दिषय मे जो स्पष्टता का व्थवहार होता है उसकः निमित होता 
है व्यवहार के कारणीभुत ज्ञान की स्वष्टता । शर्यात्‌ जो व्यवहार स्पष्ट ज्ञान से होत है बह ष्यवहीय- 
मण पदां की स्पष्टताको विषय करता है इसोलिये जब न्त्स विष्य के प्त्यकश्ञान से उस 
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विषय का व्यबहर होता है हो बह विषव का स्पष्टतया व्यवहार होत है; ओर जब परोशषजञान से 
दिषय का व्यवहार होता है तो विषय का स्पष्टतया व्यवहार नहं होता 1 तो यह कहना ठीक 
हीं क्योकि एेसा मनने मे अनवस्था होगौ \ अनदस्या इस अरकारः-विष्य के स्पष्टतया व्यार के 
कारणोभूतज्ञन मे भी स्पष्टता का व्यवहार होता है 1 प्रतः उत्त व्यवहार के स्थि उस व्यवहार के 
कारणभूत स्यष्टजलान छो कल्पना करनो पड़गी 1 हसो प्रकार उसमें भो स्पष्टतः? व्यवहार के अनुरोध 
से उसके मौ कारणभूत स्पष्टजञाम को कल्पना करनी पङ्गो ॥ अतः श्ननवस्था होगौ ॥ 
दूरी बात यह्‌ है (चेय ए ही दा है छि उपरमे से भी उरं भर नही होता 
देस एका्तथाद मानने षर प्रत्यक्षादि स्थल ने सीने भपरोष्ता ओर अनुमिति आदि स्थल 
उमे परोक्षता का ग्रभयुपगम उत नहीं है \ आर इसी प्रकार एकान्तवाद नें कतु-करम-क्रयाभाव 
काभ स्योकार नहह सकता । व्योफि-कल्‌ -रूमे-क्या माव भी परस्पर विष्ढहै। प्रतः पदि 
अन्तःकरण विषय पौर वुलतिटय उपाधि के मेद ते मौ यदि चैतन्य भें भिक्नतान मानो जायगी, तो 
उसमे अन्तःकरणावश्छरदेन कतं सव, भिधयायच्छेदेन कमेत्व, मौर दृत्यवदचेदेन क्रिथात्व कौ उपपत्ति 
नहो सकेगी । 
> ति 
असपरादध लनेकान्ताद्‌ नायं दोषः, प्रबरतरहनावरण-वीरयान्तरयक॑योपशामि रोषात्‌ 
कैवचिदू विषये विज्ञानस्य स्पष्टम्‌, तद्विपर्ययात्‌ कवचिदस्पष्टलम्‌ । अलुमानादाधिक्येन 
नियहवर्णसंस्यानाधवगाहनेन विशेपप्रकाशनं दि स्पष्टत्वम्‌ › तदुक्तम्‌ 
“अनुमानच्तिरेकेण बिशेषग्रतिमःसनम्‌ । 
तद्‌ परशं पतं बुदधरमैशयमतः पम्‌ 1११ इषि । 
श्रतीत्यन्तव्यवधानेन ग्रशशनं स्पष्टत्वम्‌" इति व्वीहादीन संदेहादिभ्यः सपृपजाय" 
मानत्वेन निरस्ते देव सूरिभिः । तदिद शब्ादद्धवदाठद्ाने न कथमप्यपरोचम्‌ , अर्पष्टल्ात्‌› 
इति केवलक्षनर सककलपरत्यदमेवासदक्ेनमेष्टव्यम्‌ । तत्र च श्रवणस्य इान-विज्ञानादिक्रमे- 
ोमोमः, अत पएवोपिपदस्य च खिस्य न तदङ्गम्‌, भरवणस्ैव तदुपकरा्तिव्‌ } अत 
णच गृदस्यानां स्वरीणां न तत्र वप्रोकतस्तदधिकरोऽपि संगच्छने । श्रवणादि विवि 
करभमेव, सम््द्टमचिङकसय सवेवाभपि कमणा तदर्थमेव विधानाद्‌, विधिसामण्यदिवेह- 
ल्लोकाधरषनिपेधप्र तेः । विदिते च युदितपरस्परा कारणान्तरा लिककाग्णोपनायकतयव तन्जन्‌- 
येदिति कि नातमशदरेणमारमदनदतुः स्यात्‌ १, उपक्ाग्किरणं चैतत्‌, तेन न प्तक 
दी भरवणामावेऽपि ज्ञानारुपपन्िः । न च प्रागमवीयश्रवणादिकमेषर तेषां कल्पनीयम्‌ ! 
3 
धर्येढयादौ तदमाधात्‌, शत्यन्यद्र सपयपरपाथविस्तारः । 
हा, हमारे जन मत मे यह्‌ दोष नहं हो सकता ॥ क्योकि जेन यत ञं वरतु की श्रनेकान्त- 
रूपता मान्य है 1 अतः ज्ञान के प्रवललरायरण एवं बिषयग्रहृणक्तामरम्येरूप बयं के प्रबलतर अन्तराय 





द प्रमाणनमतच्वालोका ञकार द्वितीयपरिच्छेदे ॥ 
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भूत करमो के क्षयोपश्मविशेव ते करो पर विज्ञान किसी विषय मे स्पट होत्ताहै, ओर जित विषय 
भे उक्त क्षयोष्रम का विषथय हे उत्त विषय सें अस्यष्ट होता है! क्योकि अनुमानादि के बिषय 
ने अधिक्‌ नियतवर्णं छौर संस्यानारि दरार बस्तु के विशेष प्रकाशन को हौ स्पष्टता कहा जाता है | 
जेता किएक कारिकामे बताया गया है कि मनुमानादि ते भगृहीतरूप हौ बतु का विशेषरूप ह 
उस रूष से वस्तु को ग्रहण करना हौ वुद्धि का वेश है। ओर देतेल्पते वस्तुको प्रहणन फरता 
हौ बि का अवश्य है । स्पष्टता के इस निर्वेचन के अनुस्तार प्रत्यक न्ञान ही स्पष्टः ज्ञान होताहै 
ओर उसक्षा विषय होते से हौ वस्तु मे स्पष्टता का व्यवहार होता है । ङ लोगों ने स्पष्टता का 
निर्वचन इस प्फार च्या है कि प्रत्यन्तरे व्यवधान के बिना जो चतुस्वरूप का प्रकाष्ने है 
वही स्पष्टता है, जसे, श्वधि मनःपर्ाय प्रौर केदलक्तान भिसो श्रन्य प्रतीति के व्यदधान दिना धस्तु 
का विशेषरूपे प्रकाशक होता है किन्तु देवसूरि ने प्रमाणनयत्वालोक के दूसरे परिच्छेद मे स्पष्टता 
फो इस परिमाषा का यह फट्‌ कर खण्डन किथाह कि ईहादिलञान भी अंशत. स्पष्ट शीता है किन्तु 
इष परिभाषः के अनुसार उसमे स्पष्टता को अनुपपत्ति होगी क्योकि वह्‌ संशया्िपू्ेक हीनेसे 
पतोतयन्तर कत व्यवधान दारा ह वस्तुस्वरूप का पराह होता है । इस प्रकार िचार करने पर पह 
स्पष्ट हो नाताहै शि तत्वमस्यादि वायसे होने वाला आतमन्ञान कथमपि अपरोक्ष नहीं हो सकता 
काकि बह अस्पष्ट होता है । अतः केवलजा ररूप सवं विषयक परत्य्षात्मर श्रात्मद्न ष मृष्‌ 
के लिय अभिमत है। 

ष लान भें रवण का उपयोग ज्ञान-विजानादिकरम से मनन ओर अनुध्यान कमते टो है । 
इसलिये चारिव्रूप उपरति पदां श्रवण का भ्रंग नदीं होगा वर्योकि श्रवण हौ चारित्र फा उप 
कारक-भङ्ग होता है । पला मानने से हौ उस प्न्य मे वण भे बताये गये गृहस्य ओर स्तोषं 
के मभरिकार की संगति होती है। श्रवणादि की विधि पविते लियिहीहै ) क्योकि सम्य्दष्टि 
को अधिकारो मानकर सभी क्म फा मोक के लिये ही विधाने है। विषान के सामथ्यं ते ही पेह- 
लीक्तिकि भोर पारलौकिक पर्थ के निपेष श्रथात्‌ उन अथं वैराग्य फो अगगति होती है । यह्‌ मौ 
ध्वानदेने योभ्यहै कि जो मुक्ति का परम्परया कारण होने से विहित होता है बह प्राग्तरालिक 
कारण का उपस्थापक हकर हो मुक्ति फा जनक होता ह । अतः आत्मभवण आरमदरन का हेतु 
कये मषी होगा ? श्र्यात्‌ प्रारमधवण आत्मदर्शेन का हेतु होभा न्धःयसंगतहीहै। भोर यहभी 
नाव्य है किं यतः मात्मश्चवण उपकार -पारभ्परिकष कारण है अतः प्रशयेकबुद्ध (उपदेशक विना 
नौ चारिग्रर््ण मे समरे पुरुषों) को श्रयण के विना भो क्ञानकी भ्नुपपत्ति नहीं हो सक्तौ ! यदि 
मह्‌ कहर जाथ कि अन्हे भो पूवेजन्म काघवणादि सम्पन्न रहता है अतः आत्म श्रवण सभौ के 
सिथे भासमदनोपयोगौ त्तो यह उचित नहो है कयो मसदेपो आदि मिन प्रम मेष्यनन्म ते हौ 
आप्मदक्षन द्वारा मोक्षो प्राप्ति गयी उनमें पूरवभन्मके श्रवणादि को कल्पन सम्भ नहींहै। 
इस विषय मे सिद्धान्त का ध्ारतस्ब विस्तरर से अन्त्र ्बाणत है) 


अपि च स्वमतेऽपि प्रस्य भवणादिजयप्रतिन्षकाषष्टनद्िहपनिदोषतवमहिमा 
न शब्दाद्‌ शुदवहमयोधे इतः, उत्पचौ आमाण्यस्य स्वतस्वभङ्गाप्तेः । ज्ानसामान्यसाम्ी- 
उन्यलं क्वि तद्‌, न चोक्ता्याक्याथप्माया निदोपत्रजन्यत्वे युज्यत एतत्‌ । भ्रवणादेः 
्रिवन्धङनिरतकलाव्‌, प्रतिबन्धक भावस्य च ठुच्छतया देतुलादेव गेहैनदिभिः पर रषद्‌- 
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दोषरिदारादिति खृहतर्वमेव न पर चतं चुलवामङचिनः रपसिना, ततः सभ्यगुवेदितं 
श्ाकयसिहविनेयेन यत्‌ श्रवल्दोपमाहास्म्यःत्‌ खरविपाणभ्‌" ह्यादिवाक्यादलीकस्या- 
खण्डस्य सपतिप्ाणस्येद वेदान्वराक्यात्‌ परेषा छुवासनादोपमाहात्भ्यादलीकस्या खण्डस्य ब्रह्मणो 
बधः" इति । षव च सरस्य खस्पसनादिध्ंसंकीणेस्य, परस्पारं्ीणेसयैव चोपरम्भाद्‌ 
व्यबषरस्य च प्रतियोनिप्रतिपततौ तथैरोदयात्‌ , सदमदातमङ्मेव जगद्‌ । वदादुङ्द्रा- 
“स्वैपस्ति स्वस्पेण स्पश नास्ति च ॥ 
अन्यथा स्सर्वं स्यात्‌ सररूपस्याप्यसंमबः ॥ 
न॒ ह सदा्दैतमेदेति व्यवस्थितम्‌ ॥१०।॥ 
चार्वाङीयमतागकषेशिषु फलं नैवास्ति, बौदोक्तयः कन्यपमितास्तु इण्टकशरतन्तदुःवप्रद्‌ | 
उन्मादं दधते रैः एुनरभीवेदान्तत।रदरुमाः भीर्भणटरम ण तेन सुधिया सैनागः सेन्यताम्‌ 1१॥ 
न कथादिः भुगवतनवैरनापि गृणकैवेडनहिककैरपि ल= महिमा यम्य विदितः । 
मरालः सेवन्ते तमिद सँनयतयः तरो्जं॑स्याद्वादप्रकरमकरन्द्‌ कृतधियः ॥२॥ 
कचिद्‌ मेदच्छेदः कचिद्‌ दताऽमेद्स्चना कृनिद्‌ नात्मर्यातिः कवचिदपि छ षारफा तिविरहः। 
कलङ्कां शङ्क न परसमये तर तदहो ! श्रितः यद्‌ स्याद्वाद सकृतपरणामः स विषुल; ॥२॥ 
पस्याएन्‌ रुरयोऽत्र जीसविजयपराजञा; प्रहृ्टाशया 
भ्राजन्ते सनया नयादिविअयपरा्ताश्र पिध्द।ः। 
प्रेम्णां यस्य च सथर पद्मविजयो जातः सुधीः सोद्रस्तेन 
न्थायविशारदेन रितस्तर्शोऽयमभ्यस्यठाम्‌॥४॥ 


॥ इति पण्डित श्रीपश्मविजयसोदरन्धाधविशारद पण्डित्ग्रेशोदिजयविरवितार्या 
स्यादवादकल्पलतानाम्नयां शास्यवतिमूच्यटौकायामष्टमः स्तवकः ।॥ 

हय संदभमे यट भी ज्ञातव्य है कि आत्मतत्त्वज्ान में प्रतिम चक उष्टं कौ श्रवणादिति 
निवि जो निदा होतो हि उसकी नटि वेदान्त मत ने भ शदे शुरहाधोध मे हत नी 
हो सकती वयोकि एसा मानने पर प्रामाष्य कौ उत्पतति मे स्वतरस्व फा भङ्गः टो जायगा वमोकि 
प्रामाण्य की उत्पत्ति में स्वतस्त्व ्ञानसामान्यसामग्रीजन्यस्वेख्प हौ होता है रौर वह तत्त्वमस्यादि 
चाया को प्रमा को निर्वोषत्वजन्य नने पर युक्तिखगत नहीं हो सकता । इस बात को भौ हृष्टि में 
रखना आवक है कि च्य किश्िद्धमचिरिष्ट फा हौ वाचक होने से शब्द से शुदधहय का बोध कंते 
हो सकता है ? हस प्रपन के सप्राधान को भूख से श कुलि तथस्वौ मुतुदन ने तत्बमस्यादिवाकयजन्थ- 
चोध को निरदषिल्वजन्य वताते हये अप्ने घर की इस बात पर भी ध्यान नही विमा किअप्ने घरक 
भौतर गर्ञम करने वाले उनके अन्य बन्धुं ने प्रामाण्य को उपपत्ति में स्वतस्त्व मधः को आपत्तसूप 
रोष का यह कह कर परिहार किया ह कि -श्रवणाड ते परतिदन्यक को निवृत्ति होती है । प्रतः 
परतिवन्य का भाव तुच्छ होने से ब्रह्मवोध का हेतु नहो होहा 1 इत्थि बरह्मञ को दोपाभादजन्य 
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कह कर प्रामाण्य को उपपत्ति में स्वतस्त्वभङ्ग का आपावान उचित नटीं है \' इसलिये शाकयिह्‌ 
बुद्ध के प्रन्तेवासने ठोक ही उत्तरे कोह फि जिस प्रकार "खरबिषाणम्‌' दव्यादि वाषय से प्रबल 
दोषवश अलोक श्रषण्ड खरशयद्खका बोध होता है उसी प्कषार कुंदासना के दोषव वेदान्ता को 
वेदान्त वाक्य से अलीक अखण्ड ब्रह्य का बोध होता है । स उप्र से स्पष्ट है कि वेवान्तीभ्रोका 
ब्रह्म वरण्द्धके समान श्रलीकहै। 

उपरोक्त सभो विचारों को सनोक्ना करने से यह सुनिश्चित निस्के प्राप्त होता हे फि संसार 
कौ भो भी वस्तु उपलग्प होतो है बह स्वस्पसत्तादि घम से संकोर्ण =युक्त प्मौर पररूप से असंकण- 
शुण्य होती है भर जस्तु जिन परघमां से शून्य होतो है उन परषमंरूप परलियोगी का जान रहने पर 
पररूप शुम्भतया उसका ्मवहार भौ होता है । अतः सारा जगत्‌ सत्‌-अघत्‌ उभयात्मक हौ है । जसा 
कि जैन दिदवानों ने कहाहै- 

संसरारकी ट रेत्‌ तौर परल्पते ्रसत्‌ होतोहै। यदिकेवलस्त्‌ हौ 
मानाजायगा तो सवेरूप से सत्व को प्रापि होगो ओर यदि चस्तु को असत्‌ हौ माना जाघगातो 
स्वरूप से भो बस्तु का अरितित्व नहु हो सकेणा । अतः यह सि ता है कि सद्रेत-चिन्ञाना्रैत- 
शुभ््ठेतादि सवंविध अद्वैत प्रप्ानागिक है ॥। १०1। 

व्यश्याकार ने तीन लोको से स स्तबक काच सुन्दर दरस उपसंहार कराह । पहते 
षलोकमें कहा है कि-- 

चार्या फा मत भवकेशो =-वर्धयवक्ष जसा है जिसतते किसो प्रकारकेफल कौ भाशा नहीं 
की जा सकलो । योद के समस्त कवभ दरी वृक्षके समानहै जो संकडौ काटो से संकोणं होते के 
कारण अत्यन्त दुखदायी है । ओर वेदान्त के सिद्धान्त तासवक्ष के समानहै जो अपने रस 
से मलुष्य मे केवल उन्माद पवा करते हि । केवल जनागम ही दसा श्छ है जो मतुष्य के लिये 
देवषक्ष-कल्पथृक्ष समान है अत एव जपना कल्याण चाहने वाते प्रत्येक मनुष्य फो उत धार्त क ही 
प्राभ्य लेना चाहिये । 

दूसरे श्लोक मे यह्‌ कहा है कि 

जेन सिदान्त सरोज-कमल के समान है जिसका महत्व न तो काककल्प धार्यो छो शाते 
है-भरौर न श्ररगोश नेते बौद्धमतावलम्बो को जाएत है, न बरूसटश अदैतेदान्तोओं को सात है- किन्तु 
वह ज्ञात है केवल हंस लेसे बुद्धसम्पश्न लेन यतिओं को जो उसे स्याद्वाद के मर्व रससेभरा 
श्रा देल कर उसका अन्यभाव से आसेवन करते ह । 

तीसरे पद्य में ठयास्याकार ने यह्‌ कहा है कि-- 

श्न्य दर्शनों पर इष्टि डाले पर यह्‌ जात होता है कि दिसो दशन भे भेद फा खण्डन 
क्रिथः गया है जैसे अद्रैतेदान्त मे; ओर कटी श्रभेदवाद का खण्डन किया शया ह, जपे दर॑तवावो 
यनम; कितो दशंन को आत्मा का हौ परिचय नहीं है जसे वोढ दर्शेन शो; क्षिपो मे षटपासीन्दयं 
का विरह है-जंसे निरीश्वरवादी साद्य श्रौर भो्मासा दशन में \ इस प्रकार आश्चयं है कि रेस कोद 
भो परदर्वान नहीं है जिस इस प्रकार कलंक शंका नहो 1 अतः जित लोगो ने स्वाषाद दर्शन का 
आश्रय लिथा है बह उनके सुहृत समूह्‌ का महान्‌ ओर युन्दर परिणाम है 1 

[ यस्यासन्‌०° इस ध्लोक का प्रथं प्रथम स्तवक ने देख लेना ] 

~ < वां स्तवक समाप्त :- 





